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IOANNES PAULUS PP. II 

Acta 

CANONIZATIONES 

Die 10 iunii 2001 in area quae respicit Basilicarn Sancti Petri in Vati
cano: 

Sanctus Augustinus Roscelli, presbyter 

Sanctus Aloysius Scrosoppi, presbyter 

Sancta Teresia Eusrochium (Ignatia) Verzeri, virgo 

Sanctus Bernardus de Corleone (Philippus) Latini, religiosus 

Sancta Rebecca (Petra) ar-Rayes de Himlaya, virgo 

Die 25 novembris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in 
Vaticano: 

Sanctus Iosephus Marello, episcopus 

Sancta Paula a Sancto Iosepho Calasanz Monta! Fornés, virgo 

,· Sancta Francisca Salesia (Leonia) Aviat, virgo 

Sancta Maria Crescenria (Anna) Hoss, virgo 

BEATIFICATIONES 

Die 11 martii 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in 
Vaticano: 

Beatus Iosephus Aparicio Sanz, presbyter, et socii, martyres 

Beatus Alphonsus López López, presbyter, et socii, martyres 

( Beatus Paschalis Fortuño Almela, presbyter, et socii, martyres 

Beatus Hyacinthus Serrano López, presbyter, et socii, martyres 

1 ' Beatus Aurelius (Iosephus) Ample Alcaide, presbyter, et socii, 
martyres 

i 
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Beatus Vincentius Cabanes Badenas, presbyter, et -.socii, martyres 

Beatus Ioannes Maria a Cruce (Marianus) García Méndez, presby-
ter et martyr 

Beatus Thomas Sitjar Fortiá, presbyter, et socii, martyres 

Beatus Iosephus Calasanz Marqués, presbyter, et socii, martyres 

Beatus Leonardus Olivera Buera, presbyter, et socii, martyres 

Beata Maria Guadalupe (Maria Francisca) Ricart Olmos, virgo et 
martyr 

Beata Maria a Iesu Infante Baldillou y Bullir, virgo, et socire, 
martyres 

Beata Iosepha a Sancto Ioanne Ruano García et Beata Maria Per
dolens a Sancta Eulalia Puig Bonany, virgines et martyres 

Beata Rosaría (Petra Maria Victoria) Quintana Argos et socire, 
virgines et martyres 

Beata Maria a Patrocinio a Sancto Ioanne Giner Gomis, virgo et 
martyr 

Beatus Franciscus de Paula Castelló y Aleu, martyr 

Die 29 aprilis 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in 
Vaticano: 

Beata Maria Anna (Maria Stella) Soureau-Blondin, virgo 

Beatus Emmanuel González García, episcopus 

Beata Catharina Cirtadini, virgo 

Beatus Carolus Emmanuel Rodríguez Santiago 

Beata Catharina Volpicelli, virgo 

Die 9 maii 2001 in area quae respicit Basilicarn Sancti Petri in Vaticano: 

Georgius Preca, presbyter 

Ignatius Falwn, presbyter 

Maria Adeodata (Maria Teresia) Pisani, virgo 
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Die 27 iunii 2001 Leo poli in Ucraina: 

Beatus Nicolaus Cameckyj, episcopus, et socii, martyres 

Die 7 octobris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in 
Vaticano: 

Beatus Alphonsus Maria Fusco, presbyter 

Beata Eugenia Picco, virgo 

Beatus lgnatius Maloyan, episcopus et martyr 

Beata Maria JEmilia Tavemier, religiosa 

Beata Maria Euthymia (Emma) Üffing, virgo 

Beatus Nicolaus Gross, paterfomilias et martyr 

Beatus Thomas Maria Fusco, presbyter 

Die 21 octobris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in 
Vaticano: 

Beatus Aloysius Be! trame Quattrocchi, paterfomilias 

Beata Maria Beltrame Quattrocchi, materfomilias 

Die 4 novembris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in 
Vaticano: 

Beatus Aloysius Tezza, presbyter 

Beatus Bartholom:Eus a Martyribus Femandes, episcopus 

Beata Caietana Stemi, religiosa 

Beatus loannes Amonius Farina, episcopus 

Beata Maria a Columna Izquierdo Albero, virgo 

Beatus Methodius Dominicus Trcka, presbyter et martyr 

Beatus Paulus Manna, presbyter 

Beatus Paulus (Petrus) Gojdich, episcopus et martyr 



Allocutiones 

LA PRESENZA DI CRISTO NELLA SUA CHIESA* 

l. [ ... ] Cristo e presente alla sua Chiesa nel modo pi u sublime 
nel Santissimo Sacramento dell'Altare. Insegna il Concilio Vaticano 
II, nella Costituzione dogmatica Lumen gentium, che il sacerdote in 
persona Christi celebra il Sacrificio della Messa ed amministra i Sa
cramenti (cf. n. 1 0). Cristo, inoltre, come osservava opportunamente 
sulla scorta della Costituzione Sacrosanctum Concilium, n, 7, il mio 
venera ro predecessore Paolo VI nella Letrera enciclica Mysterium fidei, 
e presente attraverso la predicazione e la guida dei fedeli, compiti ai 
quali il presbicero e personalmente chiamato (cf. Acta Apostolicae Sedis 
57 [1965] 762 s.). 

2. La presenza di Cristo, che in tal modo si attua in maniera 
ordinaria e quotidiana, fa della parrocchia un' autentica comunica di fede
li. Per la parrocchia avere un sacerdote quale proprio pastore e pertanto 
di fondamentale importanza. E quello di pastore e un titolo specifica
mente riservato al sacerdote. Il sacro Ordine del presbiterato tappresenta 
in effetti per lui la condizione indispensabile ed imprescindibile per esse
re nominato parroco validamente (cf. Codice di Diritto Canonico, can. 
521, § 1). Altri fedeli possono cerco collaborare con lui activamente, pe 
fino a tempo pieno, ma poiché non hanno ricevuto il sacerdozio ministe
riale, non possono sostituirlo come pastare. 

A determinare questa pecuiiare fisionomia ecclesiale del sacerdote 
e la relazione fondamentale che egli ha con Cristo Capo e Pastore, 
quale sua ripresentazione sacramentale. Notavo nell'Esortazione apo
stolica Pastores dabo vobis, che « il riferimento alla Chiesa e inscritto 
nell'unico e medesimo riferimento del sacerdote a Cristo, nel senso 
che e la "rappresentanza sacramentale" di Cristo a fondare e ad ani-

*Ex allocutione die 23 novembris 2001 habita ad coetum Membrorum et Officialium 
Congregationis pro Clericis, occasione data Congregationis (( Plenariae » eiusdem Dicasterii. 
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mare il riferimento del sacerdote alla Chiesa » (n. 16). La dimensione 
ecclesiale appartiene alla sostanza del sacerdozio ordinato. Esso e to
talmente al servizio della Chiesa, tanto che la comunica ecclesiale ha 
assoluto bisogno del sacerdozio ministeriale per avere Cristo Capo e 
Pastore presente in essa. Se il sacerdozio comune e conseguenza del 
fatto che il Popolo cristiano e scelto da Dio come ponte con l'uma
nira e riguarda ogni credente in quanto inserito in questo popolo, il 
sacerdozio ministeriale invece e frutto di una elezione, di una voca
zione specifica: « Gesu chiamo a sé i suoi discepoli e ne scelse dodici » 
(Lc6, 13-16). 

Grazie al sacerdozio ministeriale i fedeli sono resi consapevoli del 
loro sacerdozio comune e lo attualizzano (e( Ef 4, 11-12); il sacerdo
te infatti ricorda loro che so no Po polo di Dio e li abilita al!'« offerta di 
quei sacrifici spirituali » (e( 1 Pt 2, 5), mediante i quali Cristo stesso 
fa di noi un eterno dono al Padre (e( 1 Pt3, 18). Senza la presenza di 
Cristo rappresentato da! presbitero, guida sacramentale della comu
nica, questa non sarebbe in pienezza una comunica ecclesiale. 

3. Dicevo prima che Cristo e presente nella Chiesa in maniera 
eminente nell'Eucarestia, fonte e culmine della vita ecclesiale. E' pre
sente realmente nella celebrazione del santo Sacrificio, come pure 
quando il pane consacrato viene custodito nel tabernacolo «come il 
cuore spirituale della comunica religiosa e parrocchiale >> (Paolo VI, 
Letrera enciclica Mysterium fidei, Acta Apostolicae Sedis 57 [1965], 
772). 

Per questa ragione, il Concilio Vaticano II raccomanda che « i 
parroi:i abbiano cura che la celebrazione del Sacrificio Eucaristico sia 
il centro e il culmine di tutta la vita della comunica cristiana» (Decr. 
Christus Dominus, n. 30). 

Senza il culto eucaristico, come proprio cuore pulsante, la parroc
chia inaridisce. Giova a tal proposito ricordare quanto scrivevo nella 
Letrera apostolica Dies Do mini: << Tra le numerase attivita che una 
parrocchia svolge, nessuna e tanto vitale o formativa della comunica 
quanto la celebrazione domenicale del giorno del Signore e della sua 
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Eucarestia >> (n. 35). Nulla sara mai in grado di supplirla. La stessa li
turgia della sola Parola, quando sia effettivamente impossibile assicu
rare la presenza domenicale del sacerdote, e lodevole per mantenere 
viva la fede, ma deve sempre conservare, come meta verso cui tende
re, la regalare celebrazione eucarística. 

Dove manca il sacerdote si deve, con fede ed insistenza, supplica
re Iddio perché susciti numerosi e santi operai per la sua vigna. Nella 
citara Esortazione apostolica Pastores dabo vobis ribadivo che « oggi 
l'attesa orante di nuove vocazioni deve diventare sempre piu un'abitu
dine costante e largaroente condivisa nell'intera comunita cristiana e 
in ogni realta ecclesiale >> (n. 38). Lo splendore dell'identita sacerdota
le, 1' esercizio integrale del conseguente ministero pastorale unitamen
te all'impegno dell'intera comunita nella preghiera e nella penitenza 
personale, costituiscono gli elementi imprenscindibili per un'urgente 
e indilazionabile pastorale vocazionale. Sarebbe errare fatale rasse
gnarsi alle attuali difficolta, e comportarsi di fatto come se ci si doves
se preparare ad un Chiesa del domani, immaginata quasi priva di 
presbiteri. In questo modo, le misure adottate per rimediare a carenze 
attuali risulterebbero per la Comunita ecclesiale, nonostante ogni 
buona volanta, di fatto seriamente pregiudizievoli. 

4. La parrocchia e inoltre luogo privilegiara dell'annuncio della 
Parola di Dio. Questo si articula in diverse forme e ciascun fedele e 
chiamato a prendervi parte attiva, specialmente con la testimonianza 
della vira cristiana e l' esplicita proclamazione del Vangelo, sia ai non 
credenti per condurli alla fede, sia a quanti sono gia credenti per 
istruirli, confermarli ed indurli ad una vira piu fervente. Quanto al 
sacerdote, egli « annuncia la Parola nella sua qualita di "ministro", 
partecipe dell'~utorita profetica di Cristo e della Chiesa>> (Pastores da
bo vobis, n. 26). E per assolvere fedelmente a questo ministero, corri
spondendo al dono ricevuto, egli per «primo deve sviluppare una 
grande familiarira personale con la Parola di Dio>> (ibid). Quand'an
che egli fosse superato da altri fedeli non ordinati nella facundia, cio 
non cancellerebbe il suo essere ripresentazione sacramentale di Cristo 
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Capo e Pastore, ed e da questo che deriva soprattutto 1' efficacia della 
sua predicazione. Di questa efficacia ha bisogno la comunitil. parroc
chiale, specialmente nel momento piu caratteristico dell'annuncio 
della Parola da parte dei ministri ordinati: proprio per questo la pro
clamazione liturgica del Vangelo e 1' omelia che la segue, sono entram
be riservate al sacerdote. 

5. Anche la funzione di guidare come pastore la comunita, fun
zione propria del parroco, deriva da! suo peculiare rapporto con Cri
sto Capo e Pastare. E funzione che riveste carattere sacramentale. 
Non e affidata al sacerdote dalla comunita, ma, per il tramite del Ve
scovo, proviene a lui da! Signore. Riaffermare cio con chiarezza 
ed esercitare tale funzione con umile autorevolezza cosriruisce un'in
dispensabile servizio alla verita e alla comunione ecclesiale. La colla
borazione di altri, che non hanno ricevuro questa configurazione 
sacramentale a Cristo, e auspicabile e spesso necessaria. Questi, tut
tavia, non possono surrogare in alcun modo il compito di pastare 
proprio del parroco. I casi estremi di penuria di sacerdoti, che consi
gliano una collaborazione piu intensa ed estesa di fedeli non insigniti 
del sacerdozio ministeriale, nell' esercizio della cura pastorale di una 
parrocchia, non costituiscono affatto eccezione a questo criterio es
senziale per la cura delle anime, come in modo inequivocabile risulta 
stabilito dalla normativa canonica (cf. Codice di Diritto Canonico, 
can. 517, § 2). In questo campo, oggi molto attuale, l'Esortazione 
interdicasteriale Ecclesiae de mysterio, che ho approvato in modo 
specifico, costituisce la sicura traccia da seguire. . 

Nell'adempimento del proprio dovere di guida, con responsabilita 
personaJe, il parroco trarra sicuro giovamento dagli organismi di con
sultazione previsti da! Diritto (cf. Codice di Diritto Canonico, cann. 
536-537); ma questi ultimi dovranno mantenersi fedeli alla propria 
finalita consultiva. Sara pertanto necessario guardarsi da qualsiasi for
ma che, di fatto, tenda ad esautorare la guida del presbitero parroco, 
perché verrebbe ad essere snaturata la fisionomia stessa della comu
nita parrocchiale. [ ... ] 
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OGNI CREATURA LODI IL SIGNO RE* 

Il cantico che abbiamo or ora sentito proclamare e costituito dalla 
prima parte di un lungo e bell'inno che si trova incastonato nella 
traduzione greca del libro di Daniele. Lo cantano tre giovani ebrei 
gerrati in una fornace per aver rifiutato di adorare la statua del re 
babilonese Nabucodonosor. Un'altra parte dello stesso canto viene 
proposta dalla Liturgia del/e Ore per le Lodi della domenica, nella pri
ma e nella terza settimana del Salterio liturgico. 

Illibro di Daniele, come e noto, riflette i fermenti, le speranze e 
anche le attese apocalirriche del popolo elerro, il qua! e, nell' epoca dei 
Maccabei (secando secolo a.C.) era in lorra per poter vivere secando 
la Legge data da Dio. 

Dalla fornace, i tre giovani, miracolosamente preservati dalle 
fiamme, cantano un inno di benedizione rivo!to a Dio. Questo inno 
e simile a una litania, ripetitiva e insieme nuova: le sue invocazioni 
salgono a Dio come volure d'incenso, che percorrono lo spazio in for
me simili eppure mai uguali. La preghiera non teme la ripetizione, 
come l'innamorato non esita a dichiarare infinite volte all'amata turro 
il suo affetto. Insistere nelle stesse questioni e segno d'intensitit e di 
molteplici sfumature nei sentimenti, nelle pulsioni interiori e negli 
afferri. 

Abbiamo sentito proclamare l'awio di questo inno cosmico, con
tenuta nel capirolo terzo di Daniele, ai verserri 52-57. E l'introduzio
ne, che precede la grandiosa sfi!ata delle creature coinvo!te nella !ocle. 
Uno sguardo panoramico a turro il canto nel suo distendersi litanico, 
ci fa scoprire una successione di componenti che costituiscono la tra
ma di tutto l'inno. Questo inizia con sei invocazioni rivolte diretta
mente a Dio; ad esse segue un appello universale alle «opere tutee del 
S ignore>>, perché aprano le loro labbra ideali alla benedizione 
(cf. v. 57). 

* Ex allocutione die 12 decembris 2001 habita, durante audientia generali in aula 
Pauli PP. VI christifidelibus concessa (cf. L'Osservatore Romano, 13 dicembre 2001). 
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E questa la parte che oggi consideriamo e che la liturgia propone 
per le Lodi della domenica della seconda settimana. Successivamente 
il canto si distendera convocando tutte le creature del cielo e della ter
ra a lodare e magnificare illoro Signare. 

Il nostro brano iniziale verra ripreso un' altra volta dalla liturgia, 
nelle Lodi della domenica della quarta settimana. Sceglieremo, 
percio, ora solo alcuni elementi per la nostra riflessione. Il primo e 
!'invito alla benedizi<ine: « Benedetto sei tu ... >>, che diverra alla fine: 
<< Benedite .. . ! )>. 

Nella Bibbia esistono due forme di benedizione, che s'intrecciano 
tra loro. Da un lato, c'e quella che scende da Dio: il Signare benedice 
il suo popolo (cf. Nm 6, 24-27). E una benedizione efficace, sorgente 
di feéonditit, felicita e prosperira. Dall'altro c'e la benedizione che sale 
dalla terra al cielo. I.:uomo, beneficato dalla generosita divina, benedi
ce Dio, lodandolo, ringraziandolo, esaltandolo: « Benedici il Signare, 
animamial» (Sa/102, 1; 103, 1). 

La benedizione divina e spesso mediata dai sacerdoti (cf. Nm 6, 
22-23.27; Sir 50, 20-21) attraverso l'imposizione delle mani; la bene
dizione umana e invece espressa nell'inno liturgico, che sale al Signo
re dall' assemblea dei fedeli. 

Un altro elemento che consideriamo all'interno del brano ora 
pro pasto alla nostra meditazione e costituito dall' antifona. Si potreb
be immaginare che il solista, nel tempio gremito di popolo, intonasse 
la benedizione: « Benedetto sei tu, Signare ... », elencando le di verse 
meraviglie divine, mentre 1' assemblea dei fedeli ripeteva costantemen
te la formula: « Degno di Jode e di gloria nei secoli ». E quanto gia ac
cadeva col Salmo 135, il cosiddetto «Grande Hallel», cioe la grande 
Jode, ove il popolo ripeteva: «Eterna e la sua misericordia», mentre 
un solista enumerava i vari atti di salvezza compiuti da! Signare in fa
vare del suo popolo. 

Oggetto della Jode, nel nostro Salmo, e innanzitutto il nome 
«glorioso e santo)> di Dio, la cui proclamazione risuona nel tempio, 
pur esso «santo glorioso». I sacerdoti e il popolo, mentre contempla
no nella fede Dio che siede «su! trono del suo regno », ne avvertono 
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su di sé lo sguardo che <<penetra gli abissi » e questa consapevolezza fa 
scaturire dalloro cuore la lode: << Benedetto ... benedetto ... >>. Dio, 
che « siede sui cherubini » ed ha come sua abitazione il <<firmamento 
del cielo», e cuttavia vicina al suo popo lo, che si sente per questo pro
tetra e SlCUfO. 

La riproposta di questo cantico al mattino della domenica, la Pa
squa settimanale dei crisciani, e un invito ad aprire gli occhi di fronte 
alla nuova creazione che ha avuto origine appunto con la risurrezione 
di Gesu. Gregario di Nissa, un Padre della Chiesa greca del quarto se
colo, spiega che con la Pasqua del Signo re <<vengo no creati un cielo 
nuovo e una nuova terra ... viene plasma ro un uomo diverso rinnova
ro ad immagine del suo creatore per mezzo della nascita dall'alto » 
(cE Gv 3, 3.7). E continua: <<Come chi guarda verso il mondo sensi
bile deduce per mezw delle cose visibili la bellezza invisibile ... cosl 
chi guarda verso questo nuovo mondo della creazione ecclesiale vede 
in esso Colui che e divenuco tuteo in tutti conducendo per mano la 
mente, per mezzo delle cose comprensibili dalla nostra natura razio
nale, verso cio che supera la comprensione umana » (H. Langerbeck, 
Gregorii Nysseni Opera, VI, 1-22 passim, p. 385). 

Nel cantare questo cantico il credente cristiano viene invitara 
dunque a contemplare il mondo della prima creazione, intuendovi il 
profilo della seconda, inaugurara con la morte e la risurrezione del Si
gnare Gesu. E questa contemplazione conduce per mano tutti a en
trare, quasi danzando di gioia, nell'unica Chiesa di Cristo. 
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AFFRETIIAMO I PASS! VERSO BETLEMME* 

La Novena del Natale, che stiamo celebrando in questi giorni, ci 
sprona a vivere in modo intenso e profondo la preparazione alla gran
de festa, ormai vicina, della nascita del Salvatore. La Liturgia traccia 
un sapiente itinerario per incontrare il Signare che viene, proponen
do giorno per giorno spunti di riflessione e di preghiera. Ci invita alla 
conversione e alla docile accoglienza del mistero del Natale. 

Neli'Antico Testamento i profeti avevano preannunciato la venuta 
del Messia e avevano tenuta desta l' artesa vigilante del popo lo eletto. 
Con gli stessi sentimenti siamo invitati a vivere anche noi questo 
tempo, per poter cosl assaporare la gioia delle ormai imminenti feste 
natalizie. 

La nostra artesa si fa voce delle speranze dell'intera umanita e si 
esprime in una serie di suggestive invocazioni, che troviamo nella ce
lebrazione eucaristica prima del Vangelo e nella recita dei Vespri pri
ma del can rico del Magníficat. Son o le cosiddette antifone «O», nelle 
quali la Chiesa si rivolge a Colui che sta per venire con titoli altamen
te poetici, che ben manifestano il bisogno di pace e di salvezza dei po
poli, bisogno che solamente nel Dio farro uomo trova appagamento 
pieno e definitivo. 

Come l' antico Israel e, la Comunica ecclesiale si fa voce degli uo
mini e delle donne di tutti i tempi per cantare l' avvento del Salva tare. 
Di volta in volta prega: « O Sapienza che esce dalla bocea dell'Altis
simo», «o Guida del/a casa d'Israele>>, «o Radice di lesse», «o Chiave di 
Davide>>, «o Astro sorgente>>, «o So/e di giustizia>>, «o Re del/e genti, 
Emmanuele, Dio-con-noi >>. 

In ciascuna di queste appassionate invocazioni, cariche di riferi- · 
menti biblici, s' avverte l' arden te desiderio che i credenti hanno di ve
dere compiersi le loro attese di pace. Per questo implorano il dono 
della nascita del Salvatore promesso. Al tempo stesso, pero, avvertono 

* Ex allocutione die 19 decembris 2001 habita, durante audientia generali in aula 
Pauli PP. VI christifidelibus concessa (cf. L'Osservatore Romano, 20 dicembre 2001). 



308 IOANNES PAULUS PP. Il 

con chiarezza che cio implica un concreto impegno a predisporgli 
una dimora degna non sol tanto nelloro animo, ma pure nell' ambien
te circostante. In una parola, invocare la venuta di Colui che reca la 
pace al mondo comporta aprirsi docilmente alla verita liberante e alla 
forza rinnovatrice del Vangelo. 

In quest'itinerario di preparazione all'incontro con Cristo, che nel 
Na cale viene incontro al!' umanita, si e inserita la speciale giornata di 
digiuno e di preghiera che venerdi scorso abbiamo celebrato, al fine di 
chiedere a Dio il dono della riconciliazione e della pace. E stato un 
momento force dell'Avvento, un'occasione per approfondire le cause 
della guerra e le ragioni della pace. 

Di fronte alle tensioni e alle violenze che, purtroppo, funestano 
anche in questi giorni varie parti della terra, compresa la Terra Santa, 
testimone singolare del mistero della Nascita di Gesu, occorre che noi 
cristiani facciamo risuonare ancora piu force il messaggio di pace che 
proviene dalla grotta di Beclemme. 

Dobbiamo convertirci alla pace; dobbiamo convertirci a Cristo, 
nostra pace, certi che il suo amare disarmante nel presepe vince ogni 
cupa minaccia e progetto di violenza. E occorre con fiducia prosegui
re nel domandare al Bambino, nato per noi dalla Vergine Maria, che 
l'energia prodigiosa della sua pace scacci !'odio e la vendetta che si an
nidano nell' animo umano. Dobbiamo chiedere a Dio che il mal e sia 
sconfitto da! bene e dall' amo re. 

Come ci suggerisce la Liturgia dell'Avvento, imploriamo da! Si
gnare il dono di « prepararci con gioia al mistero del suo Na tale», af
finché la nascita di Gesu ci trovi « vigilanti nella preghiera, esulcanti 
nella lo de'' (Prefazio dell'Avvento JI). Solo cosi il Na tale sara festa di 

· gioia e incontro con il Salvatore che ci dona la pace. 
Non e proprio questo !'augurio che ci vorremmo scambiare nelle 

prossime feste nacalizie? A tal fine piu intensa e corale si faccia in que
sea settimana la noscra preghiera. << Christus est pax nostra- Cristo e la 
nostra pace». La sua pace rinnovi ogni ambito del nostro vivere quo
tidiano. Riempia i cuori, perché si aprano al!' azione della sua grazia 
trasformante; permei le famiglie, perché davanti al presepe o raccolte 
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attorno al!' albero di Natale rinsaldino la loro fedele comunione; regni 
nelle citra, helle nazioni e nella comunica internazionale e si diffonda 
in ogni angolo del mondo. 

Come i pastori nella notte di Berlemme, affrettiamo i passi verso 
Berlemme. Contempleremo nel silenzio della Notte santa il « Bambi
no avvolto in fasce, che giace in una mangiatoia)), insieme con Giu
seppe e Maria (Le 2, 12.16). Lei, che ha accolro il Verbo di Dio nel 
suo grembo verginale e lo ha stretto tra le sue braccia materne, ci aiuri 
a vivere con piu intenso impegno quesr'ultimo tratto dell'itinerario li
turgico dell'Avvento. 

Con questi sentimenti, formulo con affetto i miei auguri a tutti 
voi, qui presentí, alle vostre famiglie e a quanti vi sano cari. 

Buon Natale a tutti! 
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SALM0150 
OGNI VIVENTE DIA LODE AL SIGNO RE* 

I:inno che ora ha sostenuto la nostra preghiera e !'ultimo canto 
del Salterio, il Salmo 150. La parola finale che risuona nellibro della 
preghiera di Israele e 1' alleluia, cioe la pura lode di Dio e per questo il 
Salmo viene riproposto due volte nella Liturgia del/e Lodi, la seconda 
e la quarta domenica. 

Il breve testo e scandito da un rincorrersi di dieci imperativi che 
ripetono la stessa parola « halle/u,, <dada te!"· Quasi musica e canto 
perenne, essi sembrano non spegnersi mai, cosl come accadra anche 
nel celebre alleluia del Messia di Haendel. La lode a Dio diventa una 
sorra di respiro del!' anima, che non conosce sosta. Come e stato scrit
to, « questa e una delle ricompense del!' essere uomini: la quieta esalta
zione, la capacita di celebrare. E bene espressa in una frase che rabbí 
Akiba ha offerto ai suoi discepoli: Un canto ogni giorno, 1 un canto 
per ogni giorno, (A. J. Heschel, Chi e l'uomo?, Milano 1971, p. 198). 

Il Salmo 150 sembra svolgersi in un tríplice momento. In apertu
ra, nei primi due versetti (vv. 1-2), lo sguardo si fissa sul «Signare>> 
nel « suo santuario», sulla « sua potenza», i « suoi prodigi ~>, la « sua 
grandezza >>. In un secando momento - simile ad un vera e proprio 
movimento musicale - nella lode e coinvolta 1' orchestra del tempio di 
Sion (cE vv. 3-5b), che accompagna il canto e la danza sacra. Infine 
nell'ultimo versetto del Salmo (cf. v. 5c) e di scena !'universo, rappre
sentato da « ogni viven te>> o, se si vuole ricalcare maggiormente l' ori
ginale ebraico, da « tutto cio che respira>>. La vita stessa si fa lo de, una 
Jode che sale dalle creamre al Creatore. 

Noi ora, in questo nostro primo incontro col Salmo 150, ci ac
contenteremo di soffermarci sul primo e sull'ultimo momento del
l'inno. Essi fanno quasi da cornice al secando momento, che occupa 
il cuore della composizione e che esamineremo in futuro, quando il 
Salmo verra riproposto dalla Liturgia del/e Lodi. 

* Ex allocutione die 9 ianuarii 2002 habita, durante audientia generali in aula Pau
li PP. VI christifidelibus concessa (e[ L'Osservatore Romano, 10 gennaio 2002). 
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La prima sede in cui si dipana il filo musicale e orante e quella del 
«santuario>> (cf. v. 1). I:originale ebraico parla dell'area «Sacra», pura 
e trascendente in cui Dio dimora. Vi e, quindi, un riferimento al!' o
rizzonte celeste e paradisiaco, ove, come precisera il Libro dell'Apoca
lisse, si celebra !'eterna e perfetta liturgia dell'Agnello (cf. ad esempio 
Ap 5, 6-14). 11 mistero di Dio, nel quale i santi vengono accolti per 
una piena comunione, e un ambito di luce e di gioia, di rivelazione e 
di amore. Non per nulla, sia pure con qualche liberta, l'antica tradu
zione greca dei Settanta e la stessa traduzione latina della Vu(g-ata han
no proposto, invece di «santuario», la parola «san ti»: « Lodate il 
Signo re tra i suoi san ti». 

Da! cielo il pensiero passa implicitamente alla terra con 1' accento · 
ai << prodigi » opera ti da Dio, i quali manifestano «la sua immensa 
grandezza» (v. 2). Questi prodigi vengono descritti nel Salmo 104, il 
quale invita gli Israeliti a« meditare tutti i prodigi » di Dio (v. 2), a ri
cordare «le meraviglie che ha compiuto, i suoi prodigi e i giudizi del
la sua bocea» (v. 5); il salmista aliara ricorda «i'alleanza stretta con 
Abramo » (v. 9), la storia straordinaria di Giuseppe, i prodigi della li
berazione dall'Egitto e della traversata del deserto, e infine il dono 
della terra. Un altro Salmo parla di situazioni angosciose dalle quali il 
S ignore libera coloro che << gridano » a lui; le persone libera te vengo no 
invitare ripetutamente al rendimento di grazie per i prodigi compiuti 
da Dio: << Ringrazino il Signare per la sua misericordia, per i suoi pro
digi a favore degli uomini» (Sa/106, 8.15.21.31). 

Si puo ca pire cosl, nel nostro Salmo, il riferimento alle <<opere 
forti», come dice l'originale ebraico, cioe ai <<prodigi» potenti (cf. 
v. 2), che Dio dissemina nella storia della salvezza. La Jode diviene 
professione di fede in Dio Creatore e Redentore, celebrazione festosa 
dell' amare divino, che si dispiega creando e salvando, donando la vita 
e la liberazione. 

Giungiamo, cosl, all'ultimo verso del Salmo 150 (cf. v. 5c). 11 vo
cabolo ebraico usato per indicare i << viventi » che Jodan o Dio rimanda 
al respiro, come si diceva, ma anche a qualcosa di intimo e profondo, 
insito nell'uomo. 
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Se si puo pensare che tutta la vita del creato sia un inno di lode al 
Creatore, e pero piu preciso ritenere che una posizione di primara in 
questo coro venga riservata alla creatura umana. Attraverso 1' essere 
umano, portavoce dell'intera creazione, tutti i viventi lodano il Signo
re. Il nostro respiro di vita, che dice anche autocoscienza, consapevo
lezza e liberta (cf. Pr 20, 27), diventa canto e preghiera di tutta la vita 
che pulsa nell'universo. 

PerciO noi tuni intratteniamoci a vicenda «con salmi, inni, canti
ci spirituali, cantando e inneggiando al S ignore» con tutto il nostro 
cuore (Ef 5, 19). 

Trascrivendo i versi del Salmo 150, i manoscritti ebraici riprodu
cono spesso la Menorah, il &moso candelabro a sette braccia, posta 
nel Santo dei Santi del tempio di Gerusalemme. Suggeriscono cosl 
una bella interpretazione di questo Salmo, vero e proprio Amen nella 
preghiera di sempre dei nostri « fratelli maggiori >>: tutto l'uomo, con 
tutti gli strumenti e le forme musicali che il suo stesso genio ha in
ven tato- «tromba, arpa, cetra, timpani, danze, carde, flauti, cembali 
sonori, cembali squillanti », come dice il Salmo - ma anche « ogni vi
vente», e invita ro ad ardere come la Menorah di fronte al Santo dei 
Santi, in costante preghiera di lode e di ringraziamento. 

Uniti col Figlio, voce perfetta di tutto il mondo da Lui creato, di
ventiamo anche noi preghiera incessante davanti al trono di Dio. 



CONGREGATIO DE CULTU DIVINO 

ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM 

ADDITIONES AD LIBROS LITURGICOS 
CIRCA CELEBRATIONES 

IN CALENDARIUM GENERALE 
NUPER INSERTAS 

Prot. N. 2492/01/L 

DECRETUM 

Occasione data recognitionis nuperrime ad finem ductae sive 
Missalis Romani sive Martyrologii Romani, Apostolicae Sedi visum 
est aliquas variaciones in Calendarium Generale Romanum inducere, 
ut mirabilis gracia Dei in Sanctis suis universo populo Rirus Romani 
decursu celebrationum liturgicarum anni circuli ditius eniteat. Ani
madvertendum tamen ex his novis celebrationibus inductis haud pau
cas indolem « universalem >> eiusdem Calendarii amplificare. 

Cum gradu memoriae ad libirum erunr ideo peragenda: die 3 ia
nuarii, Ss. Nominis Iesu; die 8 februarii, S. Iosephinae Bakhira, virgi
nis; die 13 maii, Bearae Mariae Virginis de Fatima; die 21 maii, 
Ss. Christophori Magallanes, presbyteri, et sociorum, martyrum; die 
22 maii, S. Rirae de Cascia, religiosae; die 9 iulii, Ss. Augustini Zhao 
Rong, presbyteri, et sociorum, martyrum; die 20 iulii, S. Apollinaris, 
episcopi et martyris; die 24 iulii, S. Sarbelii Makhüf, presbyteri; die 9 
augusri, S. Teresiae Benedicrae a Cruce, virginis et martyris; die 12 
septembris, Ss. Nominis Beatae Virginis Mariae; die 25 novembris, 
S. Catharinae Alexandrinae, virginis et martyris. 

Ob concursum insuper cum Fesro Beatae Mariae Virginis de 
Guadalupe, Patronae totius Americae, a Summo Ponrifice die 25 
marrii 1999 promulgara, rransferenda erir memoria ad libitum 
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S. Ioannae Franciscae de Chantal, religiosae, a die 12 decembris ad 
diem 12 augusti. 

Quae variaciones in posterum in libris lirurgicis Ritus romani in
scribendae erunt. Texrus « typici » latine exarati unicuique celebrationi 
respondentes in adnexo huic Decreto additi, statim ac publici iuris 
fiunt, adhiberi possunt. Quoad libros liturgicos in linguis vernaculis 
cura Episcoporum ediros attinet, translaciones parentur ad normam 
Instructionis Liturgiam authenticam, quae, recognitione ex parte 
huius Congregationis concessa, in cunctis editionibus inserantur. 
Temporis ad translaciones parandas causa, Conferentiae Episcoporum 
facultare gaudent statuendi pro fidelium bono pastorali diem, a quo 
novae celebraciones in territorio eiusdem Conferentiae incipere pos
sunt. Quod tempus autem ne ultra diem 1 ianuarii 2004 protrahatur. 

Contrariis quibuslibet minime obstantibus. 

Ex aedibus Congregationis de Culru Divino et Disciplina Sacra
mentorum, die 18 decembris 200 l. 

Georgius A. Card. MEDINA EsrÉVEZ 

Praefectus 

ffi Franciscus Pius TAMBURRINO 
Archiepiscopus a Secretis 
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ADDITIONES AD LIBROS LITURGICOS 
CIRCA CELEBRATIONES 

IN CALENDARIUM GENERALE 
NUPER INSERTAS 

ADDITIONES 
IN MISSALE ROMANUM 

Die 3 ianuarii 
Sanctissimi Nominis Iesu 

315 

Ant. ad introitum Phi/2, 10-11 

In nómine Iesu omne genu flectátur, 
caeléstium, terréstrium et infernórum; 
et omnis lingua confiteátur 
quia Dóminus Iesus Christus in glória est Dei Patris. 

Collecta 

Deus, qui salútem humáni géneris 
in Verbi tui incarnatióne fundásti, 
da pópulis tuis misericórdiam quam depóscunt, 
ut sciant omnes non esse, quam Unigéniti tui, 
nomen áliud invocándum. 
Qui tecum. 

Super oblata 

Largitátis tuae múneta deferéntes, quaésumus, Dómine, 
ut sicut Christo usque ad mortem oboediénti 
salutlferum nomen dedlsti, 
ita nobis eius virtúte muníri concéde. 
Per Christum. 
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Ant. ad communionem 

Dómine, Dóminus noster, 
quam admirábile est nomen tuum in univérsa terra! 

Post communionem 

Hóstia sumpta, Dómine, quam Christi nomen honorántes 
tuae obtúlimus maiestáti, 
grátiam tuam, quaésumus, nobis infiíndat ubérrime, 
ut et nostra in caelis esse scripra nómina gaudeámus. 
Per Christum. 

Die 8 februarii 
S. Iosephinae Bakhita, virginis 

De Communi virginum: pro una virgine. 

Collecta 

Deus, qui beáram Iosephínam a servirúre abiécra 
ad dignitátem fíliae ruae et Chrisri sponsae adduxísri, 
da nobis, quaésumus, eius exémplo, 
Dóminum Iesum cruciffxum consránri dilecrióne prósequi 
er in cariráre ad misericórdiam propénsos perseveráre. 
Per Dóminum. 

Die 13 maii 
Beatae Mariae Virginis de Fatima 

De Communi Beatae Mariae Virginis. 

Collecta 

Deus, qui Genetrícem Fílii tui 
Matrem quoque nostram constituísti, 

PsB, 2 
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concéde nobis, ut, in paeniténtia et oratióne 
pro mundi salúte perseverántes, 
in dies valeámus regnum Christi efficácius promovére. 
Per Dóminum. 

Die 21 maii 
Ss. Christophori Magallanes, presbyteri, 

et sociorum, martyrum 

De Communi martyrum: pro pluribus martyribus. 

Collecta 

Omnípotens aetérne Deus, 
qui beátos Christóphorum, presbyterum, et sócios 
Christo Regi usque ad marcyrium fidéles effecísti, 
eórum intercessióne nobis concéde, 
ut, in verae fídei perseverántes confessióne 
amóris tui mandátis semper inhaerére valeámus. 
Per Dóminum. 

Die 22 maii 
S. Ritae de Cassia, religiosae 

De Communi Sanctorum: pro religiosis. 

Collecta 

Largíre nobis, quaésumus, Dómine, 
sapiéntiam crucis et fortitúdinem 
quibus beátam Ritam ditáre dignátus es, 
ut, in tribulatióne cum Christo patiéntes, 
pascháli eius mystério intímius participáre valeámus. 
Per Dóminum. 
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Die 9 iulii 
Ss. Augustini Zhao Rong, presbyteri, 

et sociorum, martyrum 

De Communi martyrum: pro pluribus martyribus. 

Collecta 

Deus, qui per sanctórum mártyrum 
Augustíni et sociórum confessiónem 
Ecclésiam tuam mirábili dispensatióne roborásti, 
concéde, ut pópulus tuus, missióni sibi créditae fidélis, 
et increménta libertátis accípiat 
et veritátem coram mundo testificétur. 
Per Dóminum. 

Die 20 iulii 
S. Apollinaris, episcopi et martyris 

De Communi martyrum: pro uno martyre. 

Collecta 

Dírige fidéles tuos, Dómine, in viam salútis aetérnae 
quam beátus Apollináris epíscopus doctrina et marcyrio monstrávit, 
et &e nos, eódem intercedénte, 
sic in mandátis tuis perseveráre, 
ut cum ipso coronári mereámur. 
Per Dóminum. 
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Die 24 iulii 
S. Sarbelii Makhlüf, presbyteri 

De Communí pastorum: pro uno Pastare, vel de Communí Sanctorum, 
pro relígíosís. 

Collecta 

Deus, qui sanctum Sarbélium, presbyrerum, 
ad singulárem pugnam erémi vocásri 
er omni génere pieráris imbuísri, 
concéde nobis, quaésumus, 
ur imitatóres domínicae passiónis effécti 
regno eius mereámur esse consórtes. 
Per Dominum. 

Die 9 augusri 
S. Teresiae Benedicrae a Cruce, 

virginis et mártyris 

De Communí martyrum: pro vírgíne, ve! de Communí vírgínum: 
pro mulíere. 

Collecta 

Deus patrum nostrórum, 
qui beátam Terésiam Benedíctam, mártyrem, 
ad cognitiónem Fílii tui crucifíxi 
eiúsque imitatiónem usque ad mortem perduxísti, 
ipsa intercedénte, concéde, 
ut omnes hómines Christum Salvatórem agnóscant 
et per eum ad perpétuam tui visiónem advéniant. 
Qui tecum vivit. 
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Die 12 septembris 
Sanctissimi Nominis Mariae 

Ant. ad introitum Cf ludt 13, 18-19 

Benedícta es tu, Virgo María, a Dómino Deo excélso 
prae ómnibus muliéribus super terram; 
quía nomen tuum ita magnificávit, 
ut non recédar laus tua de ore hóminum. 

Collecta 

Concéde, quaésumus, omnípotens Deus, 
ur cunctis gloriósum beátae Maríae Vírginis 
nomen celebránribus, 
misericórdiae tuae benefícia ipsa procúret. 
Per Dóminum. 

Super oblata 

Intercéssio, quaésumus, 06mine, 
beátae Maríae semper Vírginis 
múnera nostra comméndet, 
nosque in eius n6minis venerati6ne 
ruae maiestáti reddat accéptos. 
Per Christum. 

Ant. ad communionem 

Bearam me dicent omnes generati6nes, 
quia andllam húmilem respéxit Deus. 

Post communionem 

Benedicti6nis tuae, Dómine, 
intercedénte Dei Genirríce María, grátiam consequámur, 
ut, cuius venerándum nomen celebrámus, 
eius in ómnibus necessiráribus auxílium percipiámus. 
Per Christum. 

Cf Le 1, 48 
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Die 25 novembris 
S. Catharinae Alexandrinae, 

virginis et martyris 

321 

De Communi martyrum: pro virgine martyre, ve! de Communi virgi
num: pro una virgine. 

Collecta 

Omnípotens sempitérne Deus, qui pópulo ruo 
beátam Catharínam vírginem et invíctam mártyrem praestitísti, 
concéde ut, eius intercessióne, 
fide et constántia roborémur, 
et pro Ecclésiae unitáte óperam tribuámus impénse. 
Per Dóminum. 

509 bis 

LECTIO l 

Ps. RESP. 

ALLELUIA 

EvANG. 

ADDITIONES 
AD ORDINEM LECTIONUM MISSAE 

Die 3 ianuarii 
Sanctissimi Nominis Iesu 

Phi! 2, 1-11: « Ut ídem sapiatis, unanimes». 
Fratres: Si qua consolatio in Christo ... 
Ps 8, 4-5.6-7.8-9; n. 753, l. 
E. (2a): Domine, Dominus noster, quam admirabilem 
nomen tuum in universa terra! 
Mt 1, 21: Quod autem in ea natum est, de Spiritu Sanc
to est;pariet autem filium, et vocabis nomen eius Iesum. 
Le 2, 21-24: « Vocatum est nomen eius Iesus». 
Postquam consummati sunt dies acto ... 
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529 bis 

LECTIO l 
Ps. RESP. 

Au.Ei.UIA 

EVANG. 

563 bis 

LEGr!O I 
Ps. RESP. 

ALLELUIA 

EVANG. 

566 bis 

LECTIO l 
Ps. RESP. 

ALLELUIA 

EVANG. 

566 ter 

LEGTIO l 

Die 8 februarii 
S. losephinae Bakhita, virginis 

1 Cor 7, 25-35; n. 734, l. 
Ps 44, 11-12.14-15.16-17; n. 733, 1 
R (11 a): Audi, filia, et vide, et inclina aurem tuam. 
Haec est virgo sapiens, quam Dominus vigilantem in
venir; veniente Domino, intravit cum eo ad nuptias. 
Mt 25, 1-13; n. 736, 2. 

Die 13 maii 
Beatae Mariae Virginis de Fatima 

ls 61, 9-11; n. 707, 9. 
Ps 44, 11-12.14-15.16-17; n. 709, 3. 
Felix es, sacra Virgo Maria, et omni laude dignissima; 
quia ex te ortus est sol iustitiae, Christus Deus noster. 
Le 11, 27-28; n. 712, 10. 

Die 21 maii 
Ss. Christophori Magallanes, presbyteri, 

et· sociorum, martyrum 

Ap 7, 9-17; n. 714, 2. 
Ps 33, 2-3.4-5.6-7.8-9; n. 715, 2. 
Mt 5, 10; n. 717, 11. 
lo 12, 24-26; n. 718, 5. 

Die 22 maii 
S. Ritae de Cassia, religiosae 

Phil4, 4-9; n. 740, 10. 
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AliELUIA 

EvANG. 

596 bis 

LEcrro I 
Ps. RESP. 

AliEI.UIA 

EVANG. 

601 bis 

LECTIO l 
Ps. RESP. 

AliELUIA 

EVANG. 

604 bis 

LECTIO l 
Ps. RESP. 

AliELUIA 

EvANG. 
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Ps 1, 1-2.3.4 et 6; n. 739, l. 
Mt 11, 28; n. 741, 5. 
Le 6, 27 -38; n. 7 42, 18. 

Die 9 iulii 
Ss. Augustini Zhao Rong, presbyteri, 

et sociorum, martyrum 

1 lo 5, 1-5; n. 716, 10. 
Ps 125, 1-2ab.2cd-3.4-5.6; n. 715, 4. 
2 Cor 1, 3b-4a; n. 717, 3. 
lo 12, 24-26; n. 718, 5. 

Die 20 iulii 
S. Apollinaris, episcopi et martytis 

Ez 34, 11-16; n. 719, 9. 
Ps 22, 1-3.4.5.6; n. 721, 2. 
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lo 1 O, 16: Ego sum pastor bonus et animam meam 
pono pro ovibus meis. 
lo 10, ll-18: <<Ego sum pastor bonus et cognosco meas et 
cognoscunt me meae». 
In illo rempore: Dixit Iesus discipulis suis: Ego sum pa
stor bonus ... 

Die 24 iulii 
S. Sarbelii Makhlüf, presbyteri 

Sir 3, 19-26 (gr 17-24); n. 7367, 13. 
Ps 14, 2-3ab.3cd-4ab.5; n. 739, 2. 
Mt 5, 3; n. 741, l. 
Mt 19, 27-29; n. 742, 9. 
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Die 9 augusti 
617 bis S. Teresiae Benedictae a Cruce, 

LEcrio 1 
Ps. RESP. 

ALLELUIA 

EvANG. 

636 bis 

LECTIO 1 
Ps. RESP. 

ALLELUIA 

EvANG. 

683 bis 

LECTIO 1 
Ps. RESP. 

ALLELUIA 

EVANG. 

virgínís et martyris 

Os 2, 16b.17b.21-22; n. 731, 2. 
Ps 44, 11-12.14-15.16-17; n. 733, l. 
B. (11a): Audí, filia, et vide, et inclina aurem tuam. 
Veni, sponsa Christi, accipe coronam, 
quam tíbí Domínus praeparavír in aerernum. 
Mt 25, 1-13; n. 736, 2. 

Die 12 seprembrís 
Sanctíssímí Nomínís Maríae 

Gal4, 4-7; n. 710, 3; ve!: Eph 1, 3-6.11-12; n. 710, 4. 
Le 1, 46-47.48-49.50-51.52-53.54-55; n. 709, 5. 
B.: Beata Virgo María, quae porrastí aeterní Patrís Fí
líum! 
C( Le 1, 45; n. 711, 2. 
Le 1, 39-47; n. 712, 5. 

Die 25 novembrís 
S. Catharínae Alexandrínae, 

virgínís et martyrís 

Ap 21, 5-7; n. 714, 4. 
Ps 123, 2-3. 4-5. 7b-8; n. 715, 3. 
Te martyrum candídatus laudar exercítus, Domine. 
Mt 10, 28-33; n. 718, 2. 



ADDmONES AD LITURGIAM HORARUM 

ADDITIONES 
AD LITURGIAM HORARUM 

Die 3 ianuarii 
SANCTISSIMI NOMINIS IESU 

Omnia de die, praeter sequentia: 

Ad Officium lectionis 
LECfiO ALTERA 

Ex Sermónibus sancti Bernardíni Senénsis presbyteri 

(Sermo 49, art. 1: Opera Omnia, IV, 495ss.) 

Magnum fideí fondamentum Nomen lesu 

325 

Hoc quidem est illud sanctíssimum Nomen quod tantum fuit ab 
antíquis pátribus desiderátum, tantis anxietátibus exspectátum, tanris 
languóribus prolongáturn, tantis suspíriis invocátum, tantis lácrimis 
postulátum, sed témpore grátiae misericórditer est donátum. Abscón
de, quaeso, nomen poténtiae, non audiátur nomen vindíctae, teneá
tur nomen iustítiae. Da nobis nomen misericórdiae, sonet nomen le
su in áuribus meis, quía tune vere vox tua dulcis et fácies tua décora. 

Magnum ígitur fídei fundaméntum nomen lesu effíciens fílios 
Dei. Pides enim cathólicae religiónis consístit in norítia lesu Christi 
et lúmine, qui est lumen ánimae, óstium vitae, fundaméntum salútis 
aetérnae. Hanc si quis non habúerit aut relíquit, véluri sine lúmine 
per rénebras nocris vadit et clausis óculis per discrimina praecipitán
ter incédit, et quantacúmque ratiónis eminéntia fúlgeat, ducem 
séquirur caecum, dum ad intelligénda secréra caeléstia próprium 
séquitur intelléctum, aut, fundaménto neglécto, constrúere nítitur 
domum, aut, óstium praetermísso, vult intráre per tectum. Fun-
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daméntum ígitur istud Iesus est, lumen et óstium, qui se viam mon
stratúrus errántibus, fídei lumen exhfbuit ómnibus, per quam posset 
Deus ignótus requíri, .quaesítus credi, créditus inveníri. Fundamén
tum hoc susténtat Ecclésiam in Iesu nómine fabricátam. Nomen Iesu 
est splendor praedicántium, ea quod luminóse splendére, annuntiáre 
et audíre fáciat verbum suum. Et unde putas in tato orbe tanta et tam 
súbita atque fervens fídei lux, nisi de praedicáto Iesu? Nonne et huius 
nóminis luce ac sapóre Deus nos vocávit in admirábile lumen suum? 
Quibus illuminátis et in lúmine isto vidén ti bus lumen mérito Apó
stolus dicat: << Erátis aliquándo ténebrae, nunc autem lux in Dómino: 
ut fílii lucis ambuláte ». 

O fgitur nomen gloriósum, o nomen gratiósum, o nomen amoró
sum et virtuósum! Per te crimina relaxántur, per te adversárii superán
tur, per te infírmi liberántur, per te patiéntes in adversitátibus 
roborántur et iucundántur! Tu credéntium honor, tu praedicántium 
doctor, tu operántium roborátor, tu deficiéntium sustentátor. Igneo 
fervóre et calóre tuo desidéria inardéscunt, postuláta suffrágia impe
trántur, inebriántur ánimae contemplántes arque per te glorificántur 
omnes in caelésti glória triumphántes. Cum quibus, dulcfssime Iesu, 
per hoc sanctíssimum nomen tuum conregnáre nos fácias. 

Responsorium Cf Ps 5. 12; 88, J6b-17a 

E. Omnes qui sperant in te, Dómine, laténtur, in aetérnum ex
súltent. Obumbrábis eis, et gloriabúntur in te, * Qui díligunt nomen 
tuum. 

V. Dómine, in lúmine vu!tus tui ambulábunt, et in nómine tuo 
exsultábunt tata die. * Qui díligunt. 

Oratio 

Deus, qui salútem humáni géneris in Verbi tui incarnatióne fundásti, 
da póoulis tuis misericórdiam quam depóscunt, ut sciant omnes non es
se, quam Unigéniti tui, nomen áliud invocándum. Qui tecum. 
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Ad Benedictus, ant. Dedir se, ur liberárer pópulum er acquírerer si
bi nomen aetérnum. 

Ad Magníficat, ant. Vocábis nomen eius lesum; ipse enim salvum 
fáciet pópulum suum a peccáris eórum. 

Die 8 februarii 
S. IOSEPHINAE BAKHITA, VIRGINIS 

Pro Commemorarione 

Nata ese in regione Darfor Sudanire pro pe vicum jebe! Agilere 
circa annum 1868. Adbuc puellula rapta er pluries in mercaribus ser
vorum vendira, crudelem servirutem passa ese. Demum liberara, 
Veneriis ( Venezia) christiana et religiosa apud Filias Caritatis Canos
sianas facta ese ac reliquam vitam in urbe Schio in agro Vicenrino Ita
Jire omnibus suppeditans degit, ubi mortem obiit anno 1947. 

Ad Officium lecrionis 

LECTIO ALTERA 

Ex Sermónibus sancti Augustíni episcopi 

(Sermo 53, 1-6: Revue bénédictine 104, 1994, 21-24) 

Beati mundicordes, quoniam ipsi Deum videbunt 

Non recusérur certámen, si dilígirur praémium, et accendátur 
ánimus ad alacritátem óperis commendatióne mercédis. Quod vólu
mus, quod desiderámus, quod pétimus, post erit; quod aurem iubé
mur ur faciámus propter illud quod post erit, modo sir. 

' 
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Ecce íncipe divina dicta recólere er ipsa evangélica praecépta ve! 
múnera. « Beáti páuperes spíritu, quóniam ipsórum est regnum caeló
rum ». Póstea erit tuum regnum caelórum; modo esto pauper spíritu. 
Vis ut póstea regnum caelórum tuum sir? Vide modo tu ipse cuius 
sis. Esto pauper spíritu. Quaeris a me fortásse quid sit esse páuperem 
spíritu. Omnis inflátus non est pauper spíritu; ergo húmilis pauper 
est spíritu. Altum est regnum caelórum; sed, quise humíliat, exaltábi
tur. 

Atténde quod séquitur: « Beáti, ínquit, mires, quóniam ipsi haere
ditáte possidébunt terram >>. Iam vis possidére terram? Vide ne possi
deáris a terra. Possidébis mitis, possidebéris immítis. Nec cum audis 
praémium propósitum, ut possídeas terram, exténdas avarítiae sinum, 
qua vis possidére modo terram, exclúso etiam utcúmque vicíno tuo: 
non te ista fallar opínio. Tune vere possidébis terram, quando inhaé
seris ei qui fecit caelum et terram. Hoc enim est esse mitem, non resí
stere Deo tuo: ut in eo quod bene facis, ipse tibi pláceat, non tu tibi; 
in eo autem quod mala iuste páteris, ipse tibi non displíceat, sed tu ti
bi. Neque enim parum est quía placébis ei, dísplicens tibi; displicébis 
enim ei, placens tibi. 

Accédat et opus et munus: « Beáti qui esúriunt et sítiunt iusi:í
tiam, quóniam ipsi saturabúntur». Saturári vis. Unde? Si caro sa
turitátem concupíscit, digésta saturitáte famem íterum patíeris. Et, 
qui bibir, inquir, ex hac aqua, sítiet írerum. Medicaméntum quod 
ad vulnus pónirur, si sanáverir, iam non doler; quod aurem póni
tur contra famem, hoc est esca, ita pónitur, ut ad módicum réle
vet. Transácra saruriráre, redir fames. Accédir quidem quotídie 
remédium saturitátis, sed non est sanátum vulnus infirmitátis. 
Esuriámus ergo sitiamúsque iustítiam, ut ipsa iustítia saturémur, 
quam nunc esurímus er sirímus. Inde enim sarurábimur, quod 
esurímus et sitímus. Intérior ergo noster esúriat et sítiat: habet 
enim cibum suum, haber potum suum. Ego sum, inquir, panis qui 
de caelo descéndi. Habes panem esuriéntis; desídera er potum si
tiéntis, quóniam apud te esr fans vitae. 

Atténde quod séquirur: << Beáti mundicórdes », hoc est qui 
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mundi corde sunr, « quóniam ipsi Deum vidébunr "· Hic est finis 
amóris nostri; finis quo perficiámur, non quo consumámur. Finí
tur cibus~ finítur vestis: cibus, quia consúmitur edéndo; vestís, 
quía perfícitur texéndo. Et illud finítur, et illud; sed finis iste pér
tinet ad consumptiónem, ille ad perfectiónem. Quidquid ágimus, 
sed quidquid bene ágimus, quidquid nítimur, quidquid laudabíli
ter aestuámus, quidquid inculpabílíter desiderámus, ad Dei visió
nem cum vénerit, plus non requirémus. Quid enim quaerat~ cui 
adest Deus? aut quid suffíciat ei, cui non súfficit Deus? Vidére 
Deum vólumus, vidére Deum quaérimus, vidére Deum inardésci
mus. Quis non? Sed vide quid dicrum est: « Beáti mundicórdes, 
quóniam ipsi Deum vidébunr >>. Hoc para, un de vídeas. Ut enim 
secúndum carnem loquar, quid desíderas ortum solis cum óculis 
lippis? Sani sinr óculi, et erit lux illa gáudium; non sinr óculi sani, 
erit lux illa torménrum. Non enim corde non mundo vidére per
mitréris, quod non vidétur nisi corde mundo. Repelléris, auferéris, 
non vidébis. 

Respomorium Cf Mt 11, 29-30; 11, 28 

E. T óllite iugum meum super vos, dicit Dóminus, et díscite a me 
quía mitis sum et húmilis corde; * lugum enim meum suáve est et 
onus meum leve. 

V. Veníre ad me, omnes qui laborátis et oneráti estis et ego refí
ciam vos. * lugum. 

Oratio 

Deus, qui beátam losephínam a servitúre aniécra ad dignitá
tem fíliae tuae et Christi sponsae adduxísti, da nobis, quaésumus, 
eius exémplo, Dóminum lesum crucifíxum constánri dilectióne 
prósequi et in caritáte ad misericórdiam propénsos perseveráre. Per 
dóminum. 
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Die 13 maii 
BEATAE MARIAE VIRGINIS DE FATIMA 

De Communi B. Mariae Virginis. 

Ad Officium lectionis 

LEcno ALTERA 

Ex Sermónibus sancti Ephraem Syri diáconi 

(Sermo 3 de diversis: Opera omnia, III syr. et lar., Romae 1743, 607) 

Quem totus non capit orbis, Maria sola complectitur 

María vero caelum pro nobis facta ese divinitátem porcans, quam Ch
risrus absque eo, quod a patérna glória recéderet, intta angústos úteri lími
tes conclúsit, ut hómines ad alciórem dignitátem extólleret. Hanc solam 
ex univérso vírginum coetu elégit, ut nostrae esser salútis instrwnéntum. 

In ipsa términum habuére iustórum ac prophetárum ómnium va
ticinatiónes. Ex ipsa splendencíssimum illud sidus pródiir, quo duce, 
pópulus, qui ambulábat in ténebris, vidit lucem magnarn. 

Divérsis María nomfnibus potest aptíssime nuncupári. lpsa nam
que templum esr Fílii Dei, qui ex eádem álio plane modo egréssus est 
ac fúerat ingréssus; cum enim ingréssus esset in úterum sine córpore, 
córpore indúrus erúpit. 

lpsa est mysticum illud caelum novum, in quo Rex regum tarn
quarn in sua sede inhabitávit, ex quo in terram delápsus est, terrénam 
quandam spéciem et similitúdinem prae se ferens. 

lpsa est viris fructíficans suavitátem odóris, cuius fructus quóniam 
ab árboris natúra ádmodum discrepábat, necésse fuir, ut suarn ab ár
bore similirúdinem mutuáret. 

lpsa fans est de domo Dómini egrédiens, ex quo sitiéntibus fluxé
runt aquae vivae, quas si quis primis dumtáxat lábiis gustáverit, non 
sítiet in aetérnum. 
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Errar aurem, dilectlssimi, quisquis diem reparatiónis Maríae cum ál
tera creatiónis comparári posse arbitrátur. Inítio namque terra cóndita 
est, per eam renováta. lnítio ob Adámi crimen maledícta est in ópere 
suo, per eam vera pax illi et secúritas restitúta. lnírio protoparéntum 
delícro in omnes hómines mors pertránsiir, nunc vera transláti sumus de 
marre ad vitam. Inítio serpens Evae áuribus occupátis, inde virus in ro
tum corpus dilatávit, nunc María ex áuribus perpétuae felicitátis assertó
rem excépit. Quod ergo mortis fuit, simul et vitae éxstitit instrurnéntum. 

Qui sedee super Cherubím, en modo muliéribus bráchiis su
stentátus; quem totus non capit orbis, María sola compléctitur; quem 
Throni Dominationésque méruunt, puélla fovet; cuius sedes in saécu
lum saéculi, en virgíneis génibus ínsider; cuius pedum scabéllum rerra 
est, eándem puerílibus premie vestígiis. 

Responsorium 

R Saldum est cor Vírginis: ad ángeli núntium concépit mysrérium 
divínum; tum in casto venere suo pulchérrimum suscépit ex fíliis hómi
nis * et benedícta in aetérnum dedit nobis Deum factum hóminem. 

V. Sedes puri ventris statim templum fir Dei: ope verbi, intácta 
virgo Fílium concépit * et benedícta. 

O ratio 

Deus, qui Genetrícem Fílii tui Matrem quoque nosrram consti
tuísti, concéde nobis, ur, in paeniténtia et oratióne pro mundi salúte 
perseverántes, in dies valeámus regnum Christi ef!icácius promovére. 
Per Dóminum. 

Die 21 maii 
Ss. CHRISTOPHORI MAGALLANES, PRESBYTERI, 

ET SOCIORUM, MARTYRUM 

Narus est sanctus Christophorus in vico San Rafoél Totatiche in 
Mexico anno 1869. Persecutione erga catholicam Ecclesiam grassan-
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te, una cum viginti quattuor aliis presbyteris et christifidelibus laicis, 
quibus sociarur, variis e dicionibus Mexici variorumque :erarum in 
odium christiani nominis Christum Regem, sicut socii, confirens, 
martyfium subiit anno 1927. 

De Communi plurimorum martyrum. 

Ad Officium lectionis 

LECTIO ALTERA 

Ex Sermónibus sancti Caesárii Arelaténsis epíscopi 

(Sermo 225, 1-2: CCL 104, 888-889) 

Qui testimonium pro veritate dederit, Christi martyr erit 

Quótiens sollemnitátes mártyrum celebrámus, fratres caríssimi, 
cogiráre debémus sub ipso Rege nos miliráre, sub qua er illi pugnáre 
ve! víncere meruérunt: cogitáre debémus eódem baptísmo nos salvá
tos, qua et illi salváti sunt; iísdem sacraméntis uti vel confirmári, quae 
illi merebántur accípere; ipsíus Imperatóris signum in fronte portáre, 
cuius et illi felícirer portavérunt. 

Et ídeo, quótiens naralícia sanctórum mártyrum cúpimus celebrá
re, debent in nobis beári mártyres áliquid de suis virtútibus recognó
scere, ut illos deléctet pro nobis Dei misericórdiarn supplicáre. Omnis 
enim ánima díligir símilem sibi. Si ergo símilis símili sociátur, dissí
milis longe disiúngirur. Ecce beárus peculiári~ noster, cuius fesrivirá
tem cólere cum gáudio cúpimus, sóbrius fuit: quómodo ei coniúngi 
póterit ebriósus? Quarn societátem habére póterit húmilis cum supér
bo, benígnus cum invído, largus cum cúpido, cum iracúndo mansué
tus? Beátus martyr sine dúbio castus fuit: quómodo ei adúlter póterit 
sociári? Et cum gloriósi mártyres, frarres caríssimi, paupéribus étiarn 



ADDITIONES AD LITURGIAM HORARUM 333 

própria erogáverint, quómodo cum illis amíci esse póterunt, qui dirí
piunt aliéna? Sancti mártyres srudébant étiam inimícos dilígere: quó
modo cum illis partem habébunt, qui aliquótiens nec amícis volunt 
vicem dilectiónis impéndere? Non ergo nos pígeat, fratres caríssimi, 
ve! in quantum póssumus sanctas mártyres imitári, ut illórum méritis 
et oratiónibus ah ómnibus peccátis mereámur absólvi. 

Sed dicit áliquis. Er quis est qui possit sanctas mártyres imitári? 
Ersi non in ómnibus, in mulris tamen rebus, Deo adiuvánte, et pós
sumus et debémus. 

Non potes sustinére flammam? Potes vitáte luxúriam. Non potes 
toleráte úngulam lacerántem? Contémne avaríriam, iníqua negótia et 
lucra ímpia persuadéntem. Nam si te móllia vincunt, quómodo te 
dura non frangunt? Haber et pax máttyres suos: nam iracúndiam vín
cere, invídiam velut vipéreum venénum respúere, supérbiam refuráre, 
ódium de carde repéllere, gulae appetírus supérfluos refrenáre, vi
noléntiae non crédere, pars magna marcyrii ese. 

Et quotiescúmque ve! ubicúmque causam iustam vidéris laboráre, 
si pro illa testiinónium déderis, martyr eris. Et quía iustítia et véritas 
Christus est, ubicúmque aut iustítia aut véritas aur cástitas laboráye
rit, si quantum vires habes defenseráveris, mártyrum mercédem acd
pies. Et quía martyr latíne « testis >> interpretátur, qui testimónium pro 
veritáte déderit, Chrisri sine dúbio, qui est vériras, martyr erit. 

Responsorium Phi/1, 21; Ga/6, 14 

E. Mihi vívere Christus est et morí lucrum. * Mihi absit gloriáti 
nisi in Cruce Dómini nostri Iesu Christi. 

V. Per quem mihi mundus crucifíxus est et ego mundo. * Mihi absit. 

Oratio 

Omnípotens aetérne Deus, qui beátos Christóphorum, presbyterum, 
et sócios Christo Regi usque ad marcyrium fidéles effedsti, eórum inter
cessióne nobis concéde, ut, in verae fídei perseverántes confessióne amó
ris tui mandátis semper inhaerére valeámus. Per Dóminum. 
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Die 22 maii 
S. RITAE DE CASSIA, RELIGIOSAE 

In Umbría floruit sreculo quintodecimo. Primum violento viro 
nupta, eius srevitias patienter toleravir eumque Deo conciliavit; dein, 
coniuge et filiis orbata, monasterium .Ordinis Sancti Augustini utpote 
religiosa ingressa est, omnibus patientire et compunctionis sublime 
prrebens exemplum, ubi requievit ante annum 1457. 

De Communi sanctamm muliemm: pro religiosa. 

Ad Officium lectionis 

LEerlO ALTERA 

Ex Traerá ti bus sancti Augustíni epíscopi in Ioánnem 

(Tractatus 81,4: CCL 36, 531-532) 

Verba Christi in nobis manent 

«Si manséritis in me - inquit- et verba mea in vobis mánserint, 
quodcúmque voluéritis petétis, et fiet vobis >>. Manéndo quippe in 
Christo, quid velle possunt nisi quod cónvenit Chrisro? Quid velle 
possunt manéndo in Salvatóre, nisi quod non est aliénum a salúte? 
Aliud quippe vólumus, quia sumus in Christo, et aliud vólumus, quia 
sumus adhuc in hoc saéculo. De mansióne namque huius saéculi no
bis aliquándo subrépit, ut hoc petámus quid nobis non expedíre ne
sdmus. Sed absit ut fiar nobis, si manémus in Christo, qui non facit 
quando pétimus, nisi quod éxpedit nobis. 
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Manéntes ergo in eo, cum verba eius in nobis manent. 
Quodcúmque voluérimus petémus, et fiet nobis. Quia si pétimus et 
non fiet, non hoc pétimus quod habet mánsio in eo, nec quod ha
benr verba eius quae manenr in nobis, sed quod habet cuplditas et 
infírmitas carnis, quae non est in eo et in qua non manent verba 
eius. Nam útique ad verba eius pértinet orátio illa quam dócuit, ubi 
dlcimus: « Pater noster, qui es in caelis ». Ab huius oratiónis verbis et 
sénsibus non recedámus petitiónibus nostris, et quidquid petiérimus, 
fiet nobis. 

Tune enim dicénda sunr verba eius in nobis manére, quando 
fácimus quae praecépit, et diligimus quae promlsit; quando autem 
verba eius manent in memória, nec inveniúntur in vita, non com
putátur palmes in vi te, quia vitam non áttrahit ex radice. Ad hanc 
differénriam valet quoad scriptum est: Et memória retinéntibus 
mandáta eius, ut fáciant ea. Multi enim memória rétinent, ut 
contémnant, ve! étiam derldeant et oppúgnent ea. In his verba 
Christi non manent, qui attingunt quodámmodo, non cohaérenr; 
et ideo illis non erunt in beneflcium, sed in testimónium. Et quia 
sic insunt eis, ut non máneant in eis, ad hoc tenéntur ab eis, ut iu
dicéntur ex eis. 

Respomorium Cf Sir4, 17a.c 

E. Custódi pedem tuum ingrédiens domum Dei, * Et appropln
qua, ut áudias. 

V. Mélior est oboediéntia, quam stultórum vlctimae. * Et ap
J?roplnqua. 

Oratio 

Larglre nobis, quaésumus, Dómine, sapiénriam Crucis et fortitú
dinem, quibus beátam Ritam ditáre dignátus es, ut, in tribulatióne 
cum Christo patiénres, pascháli eius mystério inrlmius parti~ipáre va
leámus. Per Dóminum. 
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Die 9 iulii 
Ss. AUGUSTINI ZHAO RONG, PRESBYTERI, 

ET SOCIORUM, MARTYRUM 

Natus est Sanctus Augusrinus in Sinis anno 17 46 et, a mili tia impe
ratoris ad fidem perseverantia sanctorum martyrum conversus, sacerdos 
factus est arque ob confessionem et praedicationem Evangelii anno 1815 
ipse martyr occubuit. Una cum eo commemoranrur permulti socii 
martyres Ecclesiae Dei, qui, episcopi, presbyteri, religiosi ac religiosae 

' necnon laici viri, mulieres, pueri, puellae et parvuli, variis in :etatibus et 
locis Sinarum Christi divitias verbo et opere ínter angustias testati sunt. 

De Communi martyrum: pro pluribus martyribus. 

Ad Officium lectionis 

LEerlO ALTERA 

Ex Homflia Ioánnis Pauli Papae Secúndi in canonizatióne beatórum 
mártyrum in Sinis 

(AAS 92, 2000, 849-850) 

Sanguis martyrum fidem christianam testificat 

« Sanctífica eos in veritáte; sermo tuus véritas eso>. Haec invocá
rio, quae vocem Christi precis sacerdotális ad Patrem in última Cena 
elevátae reddit, e sanctórum et beatórum ágmine ascéndere vidétur, 
quos Spírirus Sanctus per generatiónes in Ecclésia sua súscitat. Bi
smillénio post incéptum opus redemptiónis, nobis hódie assúmimus 
hanc invocatiónem, ante óculos habéntes exémpla sanctitátis Augustí
ni Zhao Rong eiúsque centum et undevigínti sociórum mártyrum in 
Sinis. Deus Pater, « eos sanctificávit in suo amó re», oratiónem exáu
diens Fflii, qui ei « pópulum sanctum acquírens exténdit manus cum 
paterétur, ut mortem sólveret et resurrectiónem manifestáret >>. 
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Ecclésia Dómino grátias agit, quóniam eam benedícit et in eam lu
cem effiíndit cum splendóre sanctitátis horum filiórum et filiárum 
Sinénsium. Puélla Anna Wang, quattuórdecim annos nata, minis résti
tit carníficis, qui eam adhortábat ut a Chrisri fide defíceret, dicens, 
dum aequo ánimo ad cápitis amputatiónem se parábat: « Caelórum 
porta ómnibus apérta est >>, ac ter múrmurans Iesum invocávit; Xi Gui
zi, iúvenis duodevigínti annórum, iis, qui bráchium dextrum vix ei ab
scíderant arque, eo vivenre, pellem detráhere moliebántur, impávidus 
acclamávit: << Unaquaéque pars carnis meae, unaquaéque stilla sánguinis 
mei in memóriam vestram revocábit, quia chrisriánus sum ». 

Eadem fortitúdine et laetítia álii octogínra quinque Sinénses 
testimónium praebuérunt, viri er mulíeres cuiúsvis aetáris et con
diciónis, sacerdótes, religiósae et christifidéles láici, qui dono vitae 
indefectíbilem suam fidelitátem erga Chrisrum et Ecclésiam confir
mavérunr. Quod áccidit váriis in aetátibus et in angústis difficilibú
sque tempóribus históriae Ecclésiae in Sinis. 

In hoc mártyrum ágmine etiam trigfnra et tres missionárii ac mis
sionáriae respléndunr, qui, pátriam suam dereliquénres, se in natúram 
rerum er mentem Sinénsium ínseri conáti sunt, particularitátes illá
rum párrium contéxrus magno cum amóre assuméntes, desidério cap
ti Christum annuntiándi et huic pópulo serviéndi. Eórum sepúlcra eo 
adhuc manenr, ut demónstrenr se illíus esse pátriae próprios, quam 
sincéro corde, etiámsi humána infirmitáte, dilexérunt, in eam omnes 
vires suas impendéntes. « Némini nocúimus >>, respóndit epfscopus 
Francíscus Fogolla ad gubernatórem, qui próprio gládio ad eum per
cutiéndum se parábar, «e conrrário multis profiíimus. 

Respomorium Mt 5, 44-45. 48 

E. Dilígite inimícos vestros, benefácite his, qui odérunr vos, et 
oráte pro persequénribus et calumniántibus vos, * Ut sitis fílii Patris 
vestri, qui in caelis est. 

V. Estóte ergo perfécti, sicut et Pater vester caeléstis perféctus est. 
* Ut sitis. 
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O ratio 

Deus, qui per sanctórum mártyrum Augustíni et sociórum con
fessiónem Ecclésiam tuam mirábili dispensatióne roborásti, ut pópu
lus tuus, missióni sibi créditae fidélis, et increménta libertátis accípiat 
et veritátem coram mundo tesrificétur. Per Dóminum. 

Die 20 iulii 
S. APOLLINARIS, EPISCOPI ET MARTYRIS 

lnvestigabiles divitias Christi inter gentes propagans, secundo sre
culo exeunre, ut videtur, Ecclesiam Classensem apud Ravennam in 
Flaminia episcopus duxisse et .indico martyrii honore decoravisse tra
ditur. Die vera 23 iulii ad Dominum migravit. 

De Communi unius martyris. 

Ad Officium lectionis 

LECTIO ALTERA 

Ex Sermónibus sancti Petri Chtysólogi epíscopi 

(Sermo 128, 1-3: CCL 24A, 789-791) 

Ecce martyr regnat et vivit 

Beátus Apollináris Ecclésiam vernáculo arque ínclito martyrii 
honóre decorávit. Mérito Apollináris, quia iuxta mandátum Dei sui 
hic pérdidit ánimam suam, ut eam in vira conquíreret sempitérnam. 
Beátus qui ita cursum consumávit, fidem servávit, ut vere primus sibi 
credénribus repperirétur in loco. Nec eum quisquam confessóris 
vocábulo minórem credat esse quam mártyrem, quem Dei nutu coti
diánum et multíplicem revérsum cónspicit ad agónem. Audi Paulum 
dicéntem: « Cotídie mórior "· Semel mori parum est eum, qui potest 
regi suo gloriósam saepe de hóstibus reférre victóriam. Non tam mors 
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quam fides et devótio mártyrem facit; et sicut virtútis est in ácie, in 
conflícru, pro regis amóre succúmbere, ita perféctae virtútis est diu 
ágere et consumáre certámina. Non ídeo perfúnctum mártyrem, quia 
non statim íntu!it mortem, sed probávit mártyrem, quia non elícuit 
fidem; eiécit tela quae póruit, et ómnia armórum suórum génera cál
lidus éxpetit inimícus, nec tamen fortíssimi ductóris locum movére 
pótuit aut temeráre constántiam. Summum est, fratres, pro Dómino 
praeséntem vitam, si necésse sit, contémnere, sed gloriósum est etiam 
cum vira mundum suo témnere et conculcáre cum príncipe. 

Festinábat Christus ad mártyrem, martyr suum festinábat ad re
gem. Bene díximus festinábat, iuxta illud prophétae: « Exúrge in occúr
sum mihi, et vide"· Sed ut propugnatórem suum sibi Ecclésia sancta 
retinéret, Christo veheménter occúrrit, ut et vincénti iustítiae reserváret 
corónam et sibi belli témpore praeliatóris sui praeséntiam condonáret. 
Fundébat saepe conféssor sánguinem suum suísque vulnéribus, fide 
mentis, suum testabátur auctórem. Caelum suspíciens carnem despicié
bat et terram. Vicit tamen, ténuit, et a suo desidério retardári mártyrem 
ténera adhuc Ecclésiae impetrávit inf.íntia. Inf.íntiam dico, quae totum 
semper óbtinet; quae plus lácrimis quam vírium ratióne conténdit. Ne
que enim tantum vultus et sudor fórtium quanrum possunt lácrimae 
parvulórum, quia ibi córpora, hic corda frangúntur; ibi mentis iudícia 
vix movéntur, hic tota píetas inclináta descéndit. 

Et quid plura? Egit, egit Ecclésia sancta mater, ut nusquam a suo 
separarétur antístite. Ecce vivit, ecce ut bonus pastor suo médius assí
stit in grege, nec umquam separátur spíriru, qui córpore praecéssit ad 
tempus. Praecéssit, dico, hábitu; caétero ipsa inter nos córporis sui 
habitatióne requiéscit. Extínctus est diábolus, persecútor occúbuit; 
ecce regnat et vivit, qui pro rege suo desiderávit occídi. 

Respomorium 2 Tim 4, 7-8; Ph 1, 21 

E. Bonum certámen certávi, cursum consummávi, fidem servá
vit: * Nunc autem repósita est mihi coróna iustítiae, quam reddet 
mihi Dóminus in illa die iustus iudex. 

V. Mihi vívere Christus est, et mori lucrum * Nunc autem. 
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Ora ti o 

Dirige fidéles tuos, Dómine, in viam salútis aetérnae, quam beá
tus Apollináris episcopus doctrina et mart:yrio monstrávit, et fac nos, 
eódem intercedénte, sic in mandátis tuis perseveráre, ut cum ipso co
ronári mereámur. Per Dóminum. 

Die 24 iulii 
S. SARBELII MAKHLÜF, PRESBYTERI 

Natus est in vico Biqa' Kafta in Líbano anno 1828. Ordinem 
Libanensium Maronitarum ingressus, Sarbelii nomen accepit et, sa
cerdotio auctus, arcta: solitudinis et altioris perfectionis srudiosus, e 
crenobio Annai<e in eremum secessit, ubi summa vitre asperitate, con
tinuis ieiuniis et obsecrationibus Deo servivit et die 24 decembris 
1828 pie obdormivit in Domino. 

De Communi pastorum, ve! sanctorum virorum: pro religioso. 

Ad Officium lectionis 

LECTIO ALTERA 

Ex Epistolis sancti Ammónii eremitae 

(Ep 12: PO 10/6, 1973, 603-607) 

Deo proximi, medici animarum constituti sunt 

Dilectíssimi in Dómino, vos scitis, facta praevaricatióne praecép
ti, ánimam non posse Deum cognóscere nisi seipsam ab hominibus et 
ómnibus occupatiónibus elongáverit. Tune enim videt adversárium 
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suum, quantópere sibi resístat. Viso aurem adversário suo secum col
luctánte eóque devícro secum aliquándo conflictánte, dein Deus há
bitat in ea et ex tristítia in gáudium et exultatiónem transfórmatur. 
Quodsi aurem in pugna superáta est, supervénit ei tristítia et tepor 
cum multis áliis rebus et moléstia génerum diversórum. 

Huius causa Patres in erémo solitário modo vitam agébant, cum 
Elías Thesbíres, tum Ioánnes. N olí te existimáre eos inter hómines iu
sros fuísse, eo quod inter hómines invénti sunt operántes ipsam iustí
tiam, sed prius in magno erant silénrio et hac ratióne accepérunt Dei 
virtútes, ut in eis hábitet, et tune misit eos Deus inter hómines, post
quam omnes virtútes assecúti erant, ut essent dispensatóres Dei et 
sanárent infirmitátes eórum. Médici erant enim animárum imbe¡;il
litátem eárum sanáre voléntes. Qua ígitur de causa e siléntio erépti ad 
hómines mittúntur, sed tune demum mittúntur, quando omnes eó
rum infirmitátes sanátae erant. Fíeri enim nequit, ut ánima aedifica
tiónis causa ad hómines mittátur, dum áliquas imperfectiónes hábeat. 
Qui autem ántequam perfectiónem consecúti sunt, proficiscúntur, 
próprio arbitrio véniunt, non vero Dei voluntáte, Deus autem de his, 
qui huiúsmodi sunt, eos vitúperans dicit: «Ego- ait- non misi eos et 
ipsi currébant >>. Quaprópter ne ánimam quidem suam possunt servá
re, eo minus ánimas aliénas possunt aedificáre. 

Qui vero a Deo mittúntur, non libénter elongántur a siléntio. 
Sciunt enim se in siléntio acquisiísse vittútem divínam. Attamen ne 
tales sint, qui Creatóri non oboédiant, proficiscúntur ad aedificarió
nem spiritálem ipsum imitántes: quemádmodum Pater misit Fílium 
suum verum de caelo, uc sanáret omnes morbos et infirmitátes hómi
num. Scriptum est enim: « Hic dolóres nostros tulit et infirmitátes 
nostras portávit>>. Quaprópter omnes sancti, qui ad hómines véniunt 
eos sanatúri, Creatórem imitántur in ómnibus, quo nempe modo di
gni efficiántur adoptióne filiórum Dei et, ut quemádmodum est Pater 
et Fílius, ipsi quoque sint in saéculum saeculórum. 

En, dilectíssimi, osténdi vobis siléntii virtútem, quómodo omni 
ex parte sanet et quómodo Deo accéptum sir. Quaprópter scripsi vo
bis, ur forres vos exhibeátis in illa re, cui óperam daris, et sciátis ope 
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siléntii profecísse omnes sanctas et ídeo virtútem divínam in eis ha
bitásse er ídeo mysréria caeléstia eis indicásse et eius grátia totam ve
tustátem mundi huius profligásse. Et qui haec scripsit vobis, ope 
ipsíus pervénit ad hanc mensúram. 

Multi autem sunt hac aetáte anachorétae, qui non possunt in silén
tio perseveráre, quóniam non póterant víncere voluntátem suam. Et 
ídeo assíduo inter hómines hábitant, qui néqueunt se ipsos contémnere 
et consuetúdinem humáni géneris fiígere et in pugna luctári. Proptérea, 
relícto siléntio, restant se cum propínquis suis consolántes toto vitae 
suae témpore. Et ídeo non sunt dignáti suavitáte divína, nec eo ut in eis 
inhábitet virtus divína. Apparénte enim eis virtúte, ínvenit eos con
solántes se saéculo tabernáculi huius et passiónibus ánimae ac córporis, 
nec proínde potest descéndere super eos; immo neque amor pecúniae 
et vana hóminum glória et omnes infirmitátes ánimae et occupatiónes 
sinunt virtútem divínam descéndere super eos. 

Vos autem forres vos exhibeátis in illa re, cui óperam datis. Qui 
enim a siléntio recédunt, non possunt superáre passiónes suas, nec 
possunt pugnáre contra adversárium suum, cum sint passiónibus suis 
súbditi; vos autem et passiónes superátis et virtus divína vobíscum sir. 

Respomorium Phi/3, 8, JO; Rom 6, 8 

E. Omnia detriméntum feci, ut Christum lucrifáciam. * Ad co
gnoscéndum illum et virtútem resurrectiónis eius et communiónem 
passiónum illíus. 

V. Si mórtui sumus cum Christo, crédimus quia simul étiam 
vivémus cum Christo. * Ad cognoscéndum. 

Oratio 

Deus, qui sanctum Sarbélium, presbyterum, ad singulárem pu
gnam erémi vocásti et omni génere pietátis imbuísti, concéde nobis, 
quaésumus, ut, imitatóres domínicae passiónis effécti, regno eius me
reámur esse consórtes. Per Dóminum. 



ADDITIONES AD LITURGIAM HORARUM 

Die 9 augusti 
S. TERESIAE BENEDICTAE A CRUCE, 

VIRGINIS ET MARTYRIS 

343 

Nata est Breslavi"' ( Wrodaw, Breslau) in Germania anno 1891 et, 
in iudaica religione nata et instiruta, aliquot annos magnas inter 
a!rumnas philosophiam egregie professa est. Vitam novam in Christo 
per baptismum suscepit et, Teresi"' Benedicta! a Cruce nomine accep
to, inter Carmelitas Discalceatas Colonia! (Koln), ubi secessir, prose
cuta est. Tempore persecutionis, exsul in Nederlandia, in captivitatem 
trusa, anno 1942 in campum exitii OSwit;cim seu Auschwitz prope 
Cracoviam in Polonia deportara est et morrifero vapore enecata. 

De Communi unius martyris, vel virginum. 

Ad Officium lectionis 

LECTIO ALTERA 

Ex ópere « Sciéntia Crucis» sanctae Terésiae Benedíctae a Cruce virgi
nis er martyris 

(Edith Steins Werke, I, Friburgi in Br. 1983, 15-16) 

Credentibus in Crucifixum porta vitae aperitur 

Christus iugurn legis suscépit, legem plene servans et pro lege ac per 
legem móriens. Qua de re liberávit eos, qui per eum vitam recípere vo
lunt. Sed recípere non possunt, nisi vitam própriam offeréntes. « Nam 
quicúmque baptizáti sunt in Christum Iesum, in mortem ipslus 
baptizáti >> sunt. In vitam eius immergúntur, ut membra córporis eius 
fianr et tamquam membra eius cum ipso paterénrur et moreréntur. Haec 
vira die glóriae abundántius véniet; sed iam nunc in carne degéntes ea 
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participámus, si crédimus; si crédimus Christum pro nobis mórruum es
se, ut nobis vitarn cónferat. Hac fide cum eo tarnquam membra cum cá
pite únimur; haec fides nos pro fome vitae eius áperit. Ideo fides quae est 
in Crucifíxo, fides scílicet viva amóre devóto coniúncta, pro nobis porta 
vitae et inírium glóriae ventúrae est; ídeo crux gloriátio nostra única est: 
« Mihi aurem absit gloriári nisi in cruce Dómini nostri lesu Christi, per 
quem mihi mundus crucífrxus est, et ego mundo>>. 

Qui Christum elégit, mundo mórtuus est et mundus illi. Stígmata 
Christi in córpore suo portar, infírmus est et contémptus ab homínibus 
sed éadem causa valens est, qui virtus Dei in infirmitáte perfícirur. Hac 
cognitióne discípulus lesu non tantum crucem sibi impósitarn áccipit, 
sed eriam seípsum crucíficat: « Qui autem sunt Christi Iesu, carnem 
crucifixérunt cum vítiis et concupiscéntiis )). Certámine duro contra 
natúram suarn pugnavérunt, ut vira peccáti in eis moriátur et vitae Spí
rirus spátium detur. In hoc cerrámine summa forritúdo posrulátur. 
Crux autem non finis est; crux exaltátur, ut caelum osténdet. Non so
lum signum est, sed etiam armatúra Christi invícta: báculum pastóris, 
quo David divínus contra Góliarh nefándum certat; quo Christus fórti
ter ad portam caeli pulsat eámque áperit. Quae cum fiunt lux divína ef
fundétur omnésque Crucifíxum sequéntes adimplébit. 

Responsorium Ga/2, 19-20 

R. Christo confíxus sum cruci: vivo autem iam non ego, vivir ve
ro in me Christus. * Qui diléxit me et trádidit seípsum pro me. 

V. Quod autem vivo in carne, in fide vivo Fílii Dei. * Qui diléxit me. 

O ratio 

Deus patrum nostrórum, qui beátam Terésiam Benedíctam, 
mártyrem, ad cognitiónem Fílii tui crucifíxi eiúsque ad mortem per
duxísti, ipsa intercedéntem concéde, ut omnes hómines Christum 
Salvatórem agnóscant et per eum ad perpétuam tui visiónem advé
niant. Qui tecum. 
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Die 12 septembris 
SANCTISSIMI NOMINIS MARIAE 

De commune B. Mariae Virginis, praeter sequentia: 

Ad Officium lectionis 

LECI10 ALTERA 

Ex Homíliis in Láudibus Vírginis Matris sancti Bernárdi abbátis 

(Hom. 2, 17, 1-33: SCh 390, 1993, 168-170) 

In omnibus Mariam cogita et invoca 

345 

<< Et nomen - inquit Evangelísta- Vírginis María>>. Loquámur 
pauca et super hoc nómine, quod interpretátum <<maris stella» díci
tur, et Matri Vírgini valde conveniénter aptárur. Ipsa namque aptíssi
me síderi comparátur, quia, sicut sine sui corruptióne sidus suum 
emíttit rádium, sic absque sui laesióne Virgo párturit Fílium. Nec 
síderi rádius suarn mínuit claritátem, nec Vírgini Fílius suam inte
gritátem. Ipsa ergo est nóbilis illa stella ex Iacob orta, cuius rádius 
univérsum orbem illúminat, cuius splendor et praefúlget in supérnis 
et ínferos pénetrat, terras etiarn perlústrans et calefáciens magis men
tes quam córpora fovet virtútem, excóquit vitia. Ipsa, inquam, est 
praeclára et exímia stella super hoc mare magnum et spatiósum ne
cessário subleváta, micans méritis, illústrans exémplis. 

O quisquis te intélligis in huius saéculi proflúvio magis ínter 
procéllas et tempestátes fluctuáre quam per terram ambuláre, ne avér
tas óculos a fulgóre huius sfderis, si non vis óbrui procéllis! Si insúr
gant venti tentatiónum, si incúrras scópulos tribulatiónum, réspice 
stellarn, voca Maríarn. Si iactáris supérbiae undis, si ambitiónis, si de
tractiónis, si aemulatiónis, réspice stellam, voca Marfam. Si iracúndia 
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aur avarítia aur carnis illécebra navícularn concússerit mentís, réspice 
ad Maríam. Si críminum immanitáte turbátus, consciéntiae foeditáte 
confúsus, iudícii horróre pertérritus, báratro incípias absorbéri tristí
tiae, desperatiónis abysso, cógita Maríam. 

In perículis, in angústiis, in rebus dúbiis Maríam cógita, Maríam 
invóca. Non recédat ab ore, non recédat a corde et, ut ímpetres eius 
oratiónis suffrágium, non déseras conversatiónis exémplum. Ipsam 
sequens non dévias, ipsam rogans non despéras, ipsam cógitans non 
erras; ipsa tenénte non córruis, ipsa protegénte non métuis, ipsa duce 
non fatigáris, ipsa propítia pérvenis et sic in temetípso experíris quam 
mérito.dictum sit: «Et nomen Vírginis MarÍa>>. 

Respomorium Cf Sir 24, 27-28; Le 1, 21 

R Doctrína enim mea super me! dulcis et heréditas mea super 
me! et favum. * Et nomen vírginis María. 

V. Memória mea in generatiónes saeculórum. * Et nomen. 

Oratio 

Concéde, quaésumus, omnípotens Deus, ut cunctis gloriósum 
beátae Maríae Vírginis nomen celebrántibus, misericórdiae tuae be
nefícia ipsa procúret. Per Dóminum. 

Die 25 novembris 
S. CATHARINAE ALEXANDRINAE, 

vi:RGINIS ET MARTYRIS 

Virginem fuisse Alexandrinam et martyrem narratur, ingenii acu
mine et sapientia non minus quam animi robore refertam. Eius cor
pus in celebri crenobio in monte Sina"i pia colitur veneratione. 

De Communi unius martyris, ve! virginum, praeter sequentia: 
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Ad Officium lectionis 

LECTIO ALTERA 

Ex Sermónibus sancti Caesárii Arelaténsis epíscopi. 

(Senno 159, 1.3-6: CCL 104, 650.652-654) 

Quomodo Christum sequi? 

Durum vidétur, &arres caríssimi, et quasi grave esse iudicátur il
lud, quod Dóminus in Evangélio imperávit, dicens: «Si quis vult post 
me veníre, ábneget semetípsum sibi ». Sed non est durum, quod ille 
ímperat, qui ádiuvat ut fiar quod ímperat. 

Abneget se et rollar crucem suam et sequátur Christum. Et quo 
sequéndus est Christus, nisi quo ábiit? Nóvimus enim, quia surréxit, 
ascéndit in caelum: illo sequéndus est. Plane desperándum non est, 
quia ipse promísit, non quia horno áliquid potest. Longe a nobis erar 
caelum, ante quam capud nostrum iísset in caelum. Iam quare de
sperámus nos ibi futúros, si membra illíus cápitis simus? Ergo unde? 
Quia multis timóribus et dolóribus laborátur in terra: sequámur Ch
ristum, ubi summa est felícitas, summa pax, perpétua secúritas. 

Sed qui Christum sequi desíderat, áudiat apóstolum dicéntem: 
«Si quis dicit se in Christo manére, deber quómodo ille ambulávit et 
ipse ambuláre ». Sequi vis Christum? Esto húmilis, ubi ille húmilis 
fuit: noli humilitátem eius contémpnere, si vis ad illíus altitúdinem 
perveníre. 

Aspera quidem facta est via, quando horno peccávit; sed plana est, 
quando eam Christus resurgéndo calcávit, et de angustíssima sémita 
stratam regálem fecit. Per istam viam duóbus pédibus cúrritur, id est, 
humilitátis et caritátis. In hoc omnes deléctat celsitúdo: sed humílitas 
primus gradus est. Quid tendis pedem ultra te? Cádere vis, non 
ascéndere. A primo gradu, id est, ab humilitáte íncipe, et ascendísti. 

Et ídeo Dóminus et Salvátor noster non solum dixit ábneget seí-
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psum sibi, sed áddidit: tollat crucem suam, et sequárur me. Quid est, 
tollat crucem suam? Ferat quicquid molésrum est: sic me sequárur. 
Cum coéperit me móribus et praecéptis meis sequi, multas habébit 
contradictóres, multos habébit prohibitóres, multos habébit non so
lum derisóres, sed etiam persecutóres. Et hoc non solum de pagánis, 
qui extra ecclésiam sunt, sed etiam ex illis, qui imus vidéntur esse 
córpore, sed foris sunt óperum pravitáte, et, cum de solo nómine ch
ristiáno gloriéntur, bonos tamen christiános iúgiter persequúntur. Isti 
tales sic sunt in membris ecclésiae, quómodo mali humóres in córpo
re. Tu ergo si Christum sequi desíderas, crucem eius portáre non díf
feras: tólera malos, noli subcúmbere. 

Unde, si vólumus implére illud, quod Dóminus dixit, si quis vult 
post me veníre, tollat crucem suam et sequárur me, quod ait apósto
lus cum Dei adiutório studeámus implére: ut habéntes victum et ve
stítum, his conténti simus; ne forte, si plus quam opórtet terrénam 
substántiam quaeréntes vólumus dívites fieri, incidámus in tempta
tiónem et láqueum diáboli, et desidéria multa et inutília et nocíva, 
quae mergunt hómines in intérirum et perditiónem. De qua tempta
tióne Dóminus nos sub sua protectióne liberáre dignétur. 

Responsorium Cf Ps45, 15-16.5 

B.. Afferéntur Regí vírgines post eam, próximae eius. * Mferéntur 
tibi in laetítia et exsultatióne. 

V. Spécie rua et pulchritúdine tua inténde, próspere procéde, et 
regna. * Afferéntur tibi. 

Oratio 

Omnípotens sempitérne Deus, qui pópulo ruo beátam Catharí
nam virgínem et invíctam mártyrem praestitísti, concéde ut, eius 
intercessióne, fide et constántia roborémur et pro Ecclésiae unitáte 
óperam tribuámus impénse. Per Dóminum. 



STUDIA 

GUARIGIONE E SACRAMENTI 

l. Prendendo in considerazione il rapporto tra guangwne e sa
cramenti della Chiesa, l'asse di interesse non e principalmente l'uo
mo, anche se la sofferenza, il dolo re e la malattia sono situazioni che 
coinvolgono completamente l'uomo. La dimensione antropologica 
della guarigione resta un punto di riferimento necessario, perché « i 
sacramenti esistono per gli uomini: sacramenta propter homines», cosl 
come gli ospedali e le case di cura esistono per gli infermi bisognosi 
di cure in vista del ricupero della salute. Tuttavia, la guarigione che e 
prodotta dai sacramenti non coincide del tutto con l'infermita fisica e 
la salute che essi procurano non e esattamente quella definita dall'Or
ganizzazione mondiale della Sanita: 

Stato di completo benessere fisico, spirituale e sociale e non solo 
assenza di malattia o infermitit. 1 

La guarigione di cui ci occupiamo e quella specificamente prodot
ta dai sacramenti, secando una antropologia soteriologica própria 
della liturgia e che ha nel Sacramento dell'Unzione degli infermi il 
modello sacrale cristiano piu significativo ed espressivo.2 

2. Va anche chiaramente affermato che il punto di vista sacra
mentale della guarigione dell'uomo, ponendoci su! terreno dell'azione 
misterica di Dio, ci sottrae al soggettivismo anrropocentrico, per tra
sferirci nell' ambito oggerrivo delle azioni di Dio crearore e salva rore 
dell'uomo: i sacramenti sono il segno della salvezza che e suo dono. 
I:uomo ne e il destinatario, il beneficia ro, il « guarito "· In ogni sacra-

1 Protocollo di Costituzione, New York 1946, cit. da R. ZANCHETIA, Malattia, salute, 
salvaza. Per una antropo!ogia soteriologico-liturgica, in Rivista Litugica 87 (2000) 327. 

2 Cf. R. ZANCHETIA, Malattia, salute, salvezza. cit., 327-339. 
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mento ricorre, con certe variazioni, quanro sant'lreneo afferma dell' a
zione creatrice di Dio: 

Non sei tu che fai m a e Dio che fa in te. Se tu sei 1' opera 
di Dio, attendi la mano del tuo artefice, che fa tutte le cose a 
tempo opportuno [ ... ]. Presentagli il tuo cuore morbido e mal
leabile e conserva la forma che ti ha dato !'Artista [ ... ] per non 
rifiutare !'impronta delle sue dita.3 

Nei sacramenti, come in tutta la liturgia, emerge il primato di 
Dio, anche se la struttura sacramentale tocca l'uomo attraverso tre 
realta: Gesu Cristo, primordiale e fontale sacramento della salvezza, 
la Chiesa, universale sacramento di salvezza,' scaturito da! costato 
di Cristo dormiente sulla croce;5 la liturgia, sacramento complessi
vo della salvezza strettamente collegato con Cristo e con la 
Chiesa.6 

La liturgia e speciale irradiazione della presenza di Cristo e della 
sua azione, speciale realizzazione, ripresentazione, riattualizzazione 
del suo mistero di salvezza per la santificazione degli uomini e la glo
rificazione di Dio.7 

3. La guarigione operara da Cristo nei sacramenti, SI mserisce 
nella catena di gesti salvifici distribuiti lungo il corso della historia sa
lutis, di cui la liturgia rappresenta !'ultima fase 8 Nell'azione sacra-

3 S. IRENEO DI LIONE, Adversus Haereses, IV, 39, 2-3, ed. A. RoussEAU, (Sources 
chrériennes, 100/2) Paris 1965, p. 967. 

4 Cf. LG, 48. 
'cf. se, s. 
6 Cf. A. CuvA, in AA. Vv., La Costituzione su/la Sacra Liturgia, Torino 1967, 302-

327. 
7 lo., GesU Cristo, in Liturgia, a cura di D. SARTORE, A. M. TRIACCA, C. CIBIEN, 

Cinisello Balsamo 2001, 887. 
8 Cf. C. VAGAGGINI, JI senso teologico del/a liturgia, Cinisello Balsamo 19966, 157-

168, e M. Som, Liturgia: pieneZZA e momento nella storia del/a salveZZA, in AA. Vv., Myste
rion, Torino 1981, 115-152. 
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mentale della liturgia, la storia della salvezza raggiunge il suo momen
to ultimo di attuazione:9 quanti, attraverso la celebrazione liturgica, 
vengono a contatto con la realta del mistero di Cristo consentendole, 
con opportune disposizioni interiori (tra cui in primo luogo la fede), 
di agire liberamente in loro, sono resi gradualmente conformi a tale 
mistero ed entrano cosl nella storia della salvezza cristologicamente 
definita. 10 

Malattia e guarigione in rapporto ai sacramenti sono metafora di 
due realta che toccano il campo soprannaturale. Malattia e lo stato di 
peccato, la rivolta orgogliosa contro Dio, 1' autonomía da Lui, la de
viazione dalla sua volonta e dalla sua parola, la corruzione del bene 
che Dio ha poseo nell'uomo nell'atto creatore e nella continua relazio
ne di amore rra Dio e le sue creature. Guarigione e la situazione nuo
va che si verifica nell'uomo quando riacquista la grazia, torna in una 
relazione di amore umile e grato, ritorna ad essere capace di vivere se
condo la volonta e il disegno d' amore di Dio. Cristo Gesu e colui che 
ha permesso all'uomo di attendere il perdono dei peccati, la grazia 
dell' amo re di Dio Padre, di ritornare in posizione eretta, dalla pro
strazione del peccato. 

Poiché la liturgia e una speciale realizzazione del mistero di Cri
sto/' per parlare dei sacramenti come strumenti e mezzi di guarigione 
e indispensabile che la riflessione parta dalla figura e dall' opera di Ge
su, che continua ad operare la salvezza dell'uomo attraverso la liturgia. 

I. lL CRISTO MEDICO 

I:economia sacramentale della Chiesa ha in Gesu Cristo il pri
mordiale e fondamentale sacramento della salvezza. 

9 Cf. S. MARsiU, La teologia del/a liturgia nel Vaticano JI, in Anammsis, 1: La liturgia 
momento nella storia del/a salvezza, Torino 1974, 91-92. 

10 A. PISTOlA, Storia del/a salvezza, in AA. Vv ., Liturgia, cit., 1981. 
11 Cf. C. VAGAGGINI, JI senso teoWgico del/a liturgia, cit., 157-168, e M. Soo1, Litur

gia: pienezza e momento nella storia del/a salvezza, in Mysterion, cit., 157-158. 
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l. Gesu nella sua missione tra gli uomini affidatagli dal Padre, ha 
la coscienza di essere stato inviato come Messia a rendere presente il· 
Regno di Dio attraverso parole e gesti liberarori e potenti come segno 
della signaría di Dio che ora instaura il suo regnoY Alla richiesta 
degli inviati di Giovanni Battista: << Sei tu il Veniente, o dobbiamo at
tenderne un altro? >>, Gesu risponde: <<Anda te e riferite a Giovanni cio 
che voi udite e vedete: i ciechi ricuperano la vista, gli storpi cammina
no, i lebbrosi sano guariti, i sordi riacquistano l'udito, i morti risusci
tano, ai poveri e predicara la buona novella» (Mt 11, 3-5). 

I gesti terapeurici di Gesu a favore dei malati e dei disgraziati 
so no l' attuazione della << salvezza » promessa da Dio per il tempo mes
sianico.13 «La sua azione taumaturgica e terapeutica rende presente e 
artiva nella storia umana la signaría di Dio ». 14 

2. Gesu cosriruisce il gruppo dei << dodici » e da ad essi il porere di 
scacciare i demoni (Me 3, 15; 6, 7) e la missione di<< guarire ogni sor
ra di malattie e di infermita » (Mt 1 O, 1). Cosl pure l'istruzione e il 
compito affidato ai 72 discepoli ricalca la missione itinerante dei do
dici (Le 10, 9). 

La valenza religiosa e il significara salvífica dei gesri terapeurici 
di Gesu si colgono con immediarezza nei racconti evangelici, clave la 
guarigione e connessa íntimamente con la potenza della parola 
che Gesu annuncia e con il perdono dei peccati. 15 La varia tipología 
delle guarigioni compiute da Gesu e, in parricolare, i cosiddetti riti di 
guarigione16 rrovano il loro appropriato orizzonte ermeneurico nel 
riferimento alla risurrezione come virroria sulla marre e dono della 

12 R. SWAELES, Celui qui vient nous guérir, in AA. Vv., Assemblées du Seigneur, 4, Bru
ges 1961,51-64. 

"Cf. Is29, 18-19; 35. 5-6; 42, 8; 19, 26; 61,!. 
14 R. FABRIS, 1 miracoli di GesU, i suoi riti d(guarigione e la predicazione del regno di 

Dio, in AA. Vv., Liturgia e terapia. La sacramentalitlt a servizio dell'uomo nella sua interez
za, Padova 1994, 68. 

"Cf. ibid., 74. 
"Cf. Mc7, 31-37; 8, 22-26; Gv9. 
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pienezza di vira, alla opera specificamente divina della creazione e alla 
liberazione della condizione umana mediante il coinvolgimenro di 
Gesu che manifesta l'amore compassionevole e attivo per l'uomo. 

3. La tradizione apostolica e della Chiesa antica continua nel 
tempo ad offrire la salvezza, sviluppando non solo alcuni aspetti della 
cristologia, ma anche la sacramentalita rituale come prolungamento 
soteriologico delle funzioni di Cristo a servizio di tutto l'uomo. 

4. Il punto di incontro tra Dio salvatore e l'uomo salvara e la 
«carne>>. I.:incarnazione del Verbo diventa la fonte della salvezza per 
gli uomini: videbit omnis caro salutare Dei (Le 3, 6). Essa non e solo 
strumento, soggetto, oggetto della salvezza, ma - secando Tertulliano 
- addirittura il perno e il cardine di tutta 1' economia di salvezza: caro 
salutis est cardo. 17 I.:economia sacramentale si innesta sulla corporeita: 

Infatti la carne e lavara affinché 1' anima sia purificara, la carne 
e unta affinché 1' anima sia consacrata; la carne e segnata con il 
segno della crote affinché 1' anima sia munita; la carne e obum
brata per l'imposizione della mano affinché !'anima sia illumi
nata dallo Spirito; la carne e nutrita del corpo e sangue di 
Cristo affinché !'anima sia cibata di Dio. Non possono dunque 
essere separare nella ricompensa queste due cose unite nel 
servizio. 18 

11 TERTULUANO, De carnis resurrectione, 8: ed. Ae. KR.UYMANN, (Corpus scriptorum 
ecclesiasricorum latinorum, 47; Terrulliani Opera, 3) Vindobonae-Lipsiae 1806, p. 36 

18 /bid, pp. 36-37: « Scilicet caro abluitur, ut anima emaculetur; caro unguitur, ut 
anima consecretur; caro signatur, ut et anima muniatur; caro manus impositione adumbra
tur, ut et anima spiritu inluminetur; caro corpore et sanguine Christi vescitur. ut et anima 
de Deo saginetur. Non possunt ergo separari in mercede, qtldS opera coniungit>l; d. C. VA
GAGGlNI, Caro salutis est cardo. Corporeitll, eucarestia e liturgia, in AA. Vv., Miscellanea li
turgica in onore del Card. G. Lercaro, 1, Roma-Parigi-Tournai-New York 1966, 73-209. 
Cf. S. AGOSTINO, Sermo 117, 1 O, 16, ed. MIGNE, PL 38, 670: « quia carnales focti sumus, 
audiamus Verbum carnem foctum. Ideo enim venir, ideo suscepit infirmitatem vestram, ut 
possis finnam locutionem capere Dei portantis infirmitatem tuam )). 
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5. Il tema che compendia 1' efficacia salvifica della presenza di 
Cristo a partire dalla sua incarnazione e per tulla 1' economia sacra
mental e e carismatica che si prolunga nella Chiesa e l'immagine di 
Cristo medico. Clemente Romano chiama Gesu Cristo: soccorritore 
della nostra debolezza";" mentre Ignazio di Antiochia ne fa un titolo 
esclusivo del Cristo: 

Non vi e che un solo medico, carnaJe e spirituale, generara e 
ingenerato, Dio venuto nella carne, vita vera nella morte, da 
Maria e da Dio, prima passibile e poi impassibile, Gesu Cristo 
nostro Signore.20 

Nessuna immagine e cosi profondamente scolpita nella tradizio
ne cristiana primitiva, come quella di Gesu il grande medico 
prodigioso. 21 

Dopo gli importanti studi di Adolf Harnack su questo tema," 
1' attenzione dei ricercatori ha messo in evidenza come la tematica del 
Cristo medico e estremamente diffusa nei contesti pi u diversi, dall' a
pologetica alla predicazione pastorale dei vescovi, dalle esorrazioni 
monastiche ai testi della liturgia e della pieta. 23 

Il punto di parrenza e l' attivita terapeutica di Cristo attestata nei 
Vangeli. l:affermazione di Gesu che assimila i giusti ai sani e i pec-

19 S. CLEMENTE RoMANO, Epistola ad Corinthios, 36, 1, ed. A. ]AUBERT, (Sources 
chrétiennes, 167) Paris 1971, p. 158: (( -cOv n:pocrtá'tr¡v Kai. ~or¡86v 'tf¡~ Ucr8eveia~ 

lÍJ-lffiV». 
20 S. IGNAZIO DI ANTIOCHIA, Ad Ephesios, 7, 2; ed. P. Th. CAMEWT, (Sources chré

dennes, 10) Paris 1958, pp. 74-76: « Etq; ia'tpó¡; Eu'ttV, crapKtKÓ¡; tE xcd 1tVEUJ-la
'tUcÓo;, YEVVT¡'tÜ~ KCÜ áyévvr¡toc;, Ev craptd "(EVÓJ-lEVOS eeóc;, Ev eavátQl~Oni Cú.TJ-
8tvft Kctl h:: Maptac; Kal EK 8toV, np&tov n:aerrróc; Kal 'tÓ'tE Ctm:xe~c;. 'Ir¡croVc; 
Xptcr-r6c; Ó KÚpto<; i¡Jl&V », 

21 A. ÜEPKE, s. v. (( iáo¡.tat l>, in Theologisches Wiirterbuch zum Neuen Testament, 111, 
204. 

22 Cf. A. HARNACK, Missione e propagazione del cristianesimo, tr. it., Milano 1945,2 
75-109. 

23 Cf. G. DUMEIGE, (Christ) Médicin, in Dictionnaire de Spiritualité, X, Paris 1980, 
891-901. 
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catori ai malati bisognosi del medico (Mt9, 12; Me 2, 17; Le 5, 31) 
ha conosciuto infinite variazioni e sviluppi nella tradizione della 
Chiesa. 

Cristo e il Salvatore, medico dei corpi e delle anime24 Cristo, per 
Origene, e il medico supremo, che sovrasta gli angeli e i profeti invia
ti da Dio per sanare gli uomini ed occupa un posto eccezionale. 

Dio intraprese 1' attivita di quella medicina, di cui il medico su
premo e il Salvatore, che dice riferendosi a se Stesso: non hanno 
bisogno del medico i sani, ma gli ammalati. Egli era il medico 
supremo che poteva curare ogni infermita e dolore; ma anche i 
suoi discepoli Pietro o Paolo e anche i profeti sono medici, e 
tutti coloro che dopo gli aposroli sono stati costituiti nella 
Chiesa.25 

[Egli e] 1'« archiatra », il profeta che si differenzia dagli al tri pro
feti, il medico che s"i distingue dagli al tri medici. 26 

6. Nell'analizzare le categorie di malati, i Padri sviluppano illoro 
pensiero in due direzioni complementari tra loro: alcuni prendono in 
considerazione l'umanita, altri fanno delle applicazioni spirituali a 
partire dalle guarigioni individuali riferite dai Vangeli. 

Taluni considerano !'universo come un grande corpo languente 

24 S. CiRILLO DI GERUSALEMME, Catecheses, 10, 13, ed. L. REISCHL, (Cyrilli Hierosoly
morum archiepiscopi Opera quae supersunt omnia, 1) Monaci 1848, 1, p. 278: « icttpós 
Ecrtt ['¡mx;&v] Ko:l crroJJá.trov Kcti 8epa7tEUt1)s nveuJJá.-rrov ''· 

25 ÜRIGENE, Homilía ín Psalmum XXXVII, 1, 1, ed. E. PRINZIVALLI, (Sources chrétien
nes, 411) París 1995, p. 260: << nam tradidit et medicínae artis industriam, cuius archiater 
est Salvator dicens de se quía: Non opus habenr qui sani sunt medico, sed qui male 
habent. Et ílle quidem erat archiater qui possit curare omnem languorem et omnem infirmi
tatem; discipuli vero eius Petrns et Paulus, sed et Prophetae medici sunt et hi omnes quí post 
apostolos ín eccelsia positi sunt». 

26 ÜRIGENE, In Ieremíam, 18, 5, ed. P. NAUTIN, (Sources chrétiennes, 238) Paris 
1977, p. 192: (( EJJaKpo8ÚJ.!T\OEV aet 1tÉJl1tCOV toU<; 8epmtEÚOV'tct<;, JlÉXpt<; oU Eí..an 
ó lxpx;ta.-rpo<;, ó 3twpéprov npocpnt&v n:pocpft-rns. ó 3to:<peúprov icnp&v ia.-rpós )). Cf. 
S. FERNANDEZ, Cristo médico, según Origenes. La actividad médica como metdfora tk la ac
tión divina, Roma 1999, 223-287. 
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attorniato da medici. sant'Efrem rappresenta il mondo intero «come 
un corpo che languisce: e malato di erro re ».27 E sant'Agostino: 

I1 genere umano e malato, non di una malattia corporale, ma 
dei suoi peccati. Egli e la, giace su tutta la terra, da!!' oriente al
!' occidente, il grande malato." 

Le malattie che guarisce il Cristo medico sono innumerevoli. Per 
Clemente Alessandrino il Logos medico guarisce le passioni dell' uomo, 
aggredendo in noi la radice dei nostri errori.29 Origene estende l'azione 
terapeutica di Cristo a tutte le patologie che si annidano nell'anima.30 

In contesto apologetico, Cristo e considerato il vincitore di Ascle
pio, che i pagani cÓnsideravano il vero medico salvatore.31 La differenza 
sostanziale sta nel fatto che Asclepio era un semplice uomo che i pagani 
pensavano trasformato in dio, ma non disinteressato, né capace di ren
dere migliori i suoi pazienti; Cristo invece guariva gratuitamente, anzi 

il Logos nato da Dio si e fatto uomo per noi per guarirci dai 
nostri mali prendendone parte." 

27 S. EFREM SIRO, Carmina NisibenaX, 12-13, ed. E. BECK, (Corpus scriptorum ch
ristianorum orientalium, 218; Scriptores Syri, 92) Louvain 1961, p. 30. 

28 S. AGOSTINO, Sermo 87, 11, ed. MIGNE, PL 38, 537; ID., De cathechizandis 
rndibus, 4, 8, ed. W YoRKE FAUSSE, London 1896, p. 26: « Dominus lesus Christus, Deus 
horno, et divina in nos directionis indicium est et humanae apud nos humilitatis exemplum, 
ut magnus tumor noster maiore contraria medicina sanaretur. Magna est enim miseria, su
perbus homo; sed maior misericordia, humi!is Deus ». lnfine, S. BERNARDO DI CHIARAVALLE, 

In vigilia Nativitatis Domini, 111, 1, ed. MONJES OsrERCIENSES DE ESPAÑA, (Biblioteca de 
autores chrisdanos, 469; Obras completas de san Bernardo, 3) Madrid 1985, p. 144: 
« Vos qui in pulvere estis expergiscimini et laudate, quia venit medicus ad aegrotos, redemptor 
ad venditos, ad errantes via, ad mortuos vita ''· 

29 S. CLEMENTE ALESSANDRINO, Quis dives sa/vetur?, 29; 3, ed. K. KCSTER, (Samm
lung ausgewahlter kirchen- und dogmengeschichtlicher Quellenschriften, 6) Freiburg i. 
B.-Leipzig 1893, p. 24: « toútrov BE t&v tpm.>J.UXtrov ¡.tóvo<; i.atpO<; 'lncroV<; 
h:JCÓn:trov &:pBTIV tCx n:étBnn:pópptCa ». 

3° Cf. S. FERNANDEZ, cit., 75-201. 
31 Cf. G. DuMEIGE, Le Christ médicin dans la littérature chrétienne des premieres 

sihles, in Rivista d'Archeologia cristiana, t. 48, 1972, 115-141. 
32 S. GIUsriNO, Apologia, 11, 13, ed. J. C. Th. Orro, {Corpus apologetarum christia

norum saeculi secundi, 1) Wiesbaden 1969, p. 238c-d: « t6v yCxp Cm6 lxyEvvtítou Kal 
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!1 rimedio cosl non e esterno: bensi agisce dall'interno della natura 
umana, perché il Cristo, con simpatía, si 1: caricato delle nostre infermira. 
Cerro, non 1: stato imaccato dalla malarria, né si e sporcaro o contagiato 
medicando le nostre ferite, cosl come, pur caricandosi dei peccati degli 
uomini, non ha commesso peccato ed e stato in grado di orrenere il per
dono e la misericordia del Padre. Cristo ha curato le nostre ferite trasfe
rendole su di sé, ha guarito i nostri peccati, espiandoli nella sua persona. 

Proprio lui e il nostro Signore Gesu Cristo; proprio lui in perso
na, lui 1: il medico totale delle nostre ferite, que! crocifisso che fu 
schernito, a cui, mentre pendeva dalla croce i persecutori, scuo
tendo il capo, dicevano: Se e figlio di Dio, discenda dalla croce; 
lui e il nostro medico totale, proprio lui [ ... ]. Sulla croce curo le 
tue ferite, dove sopporto a lungo le sue; cola ti guari da una 
morte perpetua, dove si degno di morire temporalmente ».33 

« Sic sapientia Dei hominem curam se ipsam exhibuit ad sanan
dum; ipsa medicus, ipsa medicina. 34 

II. LA FUNZIONE TERAPE!ITICA DEI SACRAMENTI 

I:arrivita terapeutica della Chiesa non si 1: esaurita all'epoca del 
cristianesimo antico, né si manifesta solo nella dimensione carismati-

ó:ppi¡tou 8EOV Aóyov ~Etix. tOv 8E0v 1tpomcuvoV~Ev Kal ó:ya1t&~Ev, t7tEt<5f¡ Kal 
<5t' 'IÍJldc; &v8pro1tot; yéyovEv, Onrot; Kal t&v 1ta8&v t&v 1Í~Etéprov au~~éto:x;ot; 
YEVÓJlEVOt; Kal taatv 1t0l'JÍO'r¡'tat ». 

33 S. AGOSTINO, Tractatus in Ioannem, III, 3, ed. R. WILLEMS, (Corpus Christiano
rum, Series Latiria, 36; Aurelii Augustini Opera, 8) Turnholti 1954, p. 21: «lile ipse Do
minus noster lesus Christus; ille ipse plane, et ipse est totus medicus vulnerum nostrorum, 
crucifixus ille cuí insultatum est, quo pendente persecutores caput agitabant et dicebant: Si 
filius Dei est, descendat de cruce; ipse est totus medicus noster, ipse plan e [ ... ] Ibi vulnera 
tua curavit, ubi sua diu pertulit: ibi te a morte sempiterna sanavit, ubi temporaliter mori 
dignatt~I est ». 

34 S. AGOSTINO, De doctrina christiana, 1, 28, ed. G. M. GREEN, (Corpus scriptorum 
ecclesiasticorum latinorum, 80; Sancti Aurelii Augustini Opera, VI/6) Vindobonae 
1963. p. 15. 
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ca dell' esperienza cristiana. Gia Origen e delinea una sarta di « succes
sione )) e di continuit3. a partire da Gesll, medico supremo, attraverso 
gli apostoli Pietro e Paolo, i profeti delle comunita cristiane «e tutti 
coloro che dopo gli apostoli sano stati costituiti nella Chiesa >>. 35 

«Dio, che un tempo ha fatto "segni e prodigi,, non se ne sta ozioso: 
anche ora li compie ».36 Si stabilisce, dunque, come una sarta di cate
na ininterrotta nell' esercizio della medicina spirituale. 

l. Anzitutto, aumenta la coscienza che e la Chiesa illuogo privi
legiato in cui al!' esperienza del peccato viene offerto il rimedio della 
Parola di Dio e la possibilita di confessare a Dio i propri peccati. 

La Chiesa - afferma S. Giovanni Crisostomo - e un <<laboratorio, 
un dispensario spirituale»,37 illuogo del rimedio e non quello del giudi
zio, illuogo del perdono delle colpe e non quello della loro punizione. 

La Chiesa di Dio e un mercara spirituale e un deposito di farma
ci dell'anima: noi dobbiamo, quindi, sull'esempio di quelli che 
frequentano i mercati, non allontanarci da qui se non dopo aver 
fatto numerosi acquisti: oppure, come quelli che sano accorsi al
la casa di cura, non partirsene senza medicine adatte a guarire le 
diverse malattie. In realta, noi non ci riuniamo ogni giorno sem
plicemente per avere la gioia di ritrovarci insieme, ma per riceve
re una istruzione salutare, conseguire il rimedio specifico, che fa 
al nostro stato, prima di rientrare nelle nostre case.38 

35 ÜRIGENE, Homilía in Psalmum XXXVII, I, 1, ed. E. PRINZIVALLI, (Sources chrétien
nes, 411) Paris 1995, p. 260: « et hi omnes qui post apostolos in eccelsia positi sunt)). 

36 ÜIUGENE, In lsaiam, VII, 2, ed. W A. BAEHRENS, (Die griechischen chrisclichen 
Schrifsteller der ersten drei Jahrhunderte, 8) Leipzig 1925, p. 281: ~< non est otiosus Deus, 
qui tune fecit ''signa et prodigia" etiam nunc operari ea». 

37 S. G!OVANNI CrusosroMO, In Genesim, l, 1, ed. M!GNE, PG 53, 22: << 'Iatpetov 
yáp Écrn n:vEUJ.latucOv f¡ EtcKA:r¡crla ''· 

38 !bid., '32, 1, ed. MIGNE, PG 53, 293: << Kal yO:p n:avi]yupí.r; Ecr·tt n:veu¡.tanKl) 
toV eeoV 1Í EKtcAr¡crí.a lCCXl. i.atptlóv Ecrtt vux&v Kal Bei, Ka8émep E:tr; navi(yuptv 
n:apayevo¡.tévouc;, n:oAJ.l)v tl)v EUn:opiav EvteV8ev cruAJ.é~avtac;, oÜ'troc; 
En:avtévat Kal Ka8án:ep Eic; ia'tpelov &n:av't&v'tar;, 'tix tccrtáAAnAcr 'tole; 
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2. All'interno della Chiesa, si sviluppano diverse fonzioni mediche 
dei discepoli del Medico supremo. I responsabili esercitano delle atti
vita terapeutiche nei confronti dei membri delle comunita cristiane 
applicando il discernimento, la consolazione, la correzione dei fratelli 
e accogliendo !'apertura del cuore. Nella Chiesa, secondo Origene, 
una delle vie perla remissione dei peccati consiste nell'indicare al sa
cerdote del Signore il peccato e cercarne la medicina." 

Se riveleremo i nostri peccati non solo a Dio, ma anche a coloro 
che possono medicare le nostre ferite e peccati, saranno distrutti 
i nostri peccati da colui che. ha detto: Ecco distruggero le tue 
iniquitit come nube e come caligine.40 

Tuttavia, bisogna, anzitutto considerare diligentemente la compe-
tenza del medico al quale esporre la propria infermita: 

Prova prima il medico al quale esporre la causa dell'infermira, 
che sappia farsi debole con i deboli e piangere con coloro che 
piangono; che conosca 1' arte di condividere i dolori e i patimen
ti, di modo che, solo allora a colui che per primo si e mostrato 
medico sperimentato e misericordioso dicesse qualcosa o desse 
un consiglio, lo faccia e lo segua.'1 

ÚttOKE:tJlÉVOt~ ná8ecrt <pÚpJl<xKa Aa~óvm~ É~tévat. OU yCtp 'tCt~ rrpó~ CxAA'JÍAou~ 
cruv'tuxta~ émA&~ 1tOt1l.O"Ó.JlE:VOt, oÜ'tro~ &nav'ta~ OtaAu8&Jlev· b.AA' 'íva Ex:acr'tÓV 
'tt 't&v xpncrtJlroV Jla8c0v Kal npó~ 't6 évoxAoUv rrá.eo~ 'tl)v ia'tpEÍav Oe~á¡.J.evo~. 
oi.J'tro~ ÉV'tEU8ev cl.vaxroptícrTI ». 

39 Cf. ÜRIGENE, In Leviticum, 11, 4, ed. M. BoRRET, (Sources chrétiennes, 286) Paris 
1981, pp. 106-112. 

40 ÜRIGENE, In Lucam, XVII, 8, ed. H. CROUZEL et alii, (Sources chrétiennes, 87) 
Paris 1962, pp. 258·260: << Si enim hoc fecerimus et recelaverimus peccata nostra non solum 
Deo, sed et his qui possunt mederi vulneribus nostris atque peccatis, delebuntur peccata nostra 
ab eo, qui ait: ecce, delebo ut nubem iniquitates tuas et sicut caliginem peccara tua », 

41 ÜRIGENE, Homilia in Psalmum XXXVII, II, 6, ed. E. PRINZIVALLI, (Sources chré· 
tiennes, 411) Paris 1995, p. 318: 1< Proba prius medicum, cuí debeas causam languoris ex
ponere, qui sciat infirmari cum infirmante, jlere cum jlente, qui condolendi et compatiendi 
noverit disciplinam: ut ita demum si quid ille dixerit, qui se prius et ernditum medicum 
ostenderit et misericordem, si quid consilii dederit, focias et sequaris ». 
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E questo il terreno sul quale si sviluppera, nei secoli successivi, la 
tradizione monastica della manifestazione dei pensieri, della direzione 
spirituale e della terapia spirituale nei monasteri.42 La Regola di san 
Benedetto nel VI secolo si atterra con molta convinzione a tale tradi
zione.43 

Questa prassi di terapia spirituale si era gia affermata nelle comu
nit3. cristiane. Per i vescovi sant'Ambrogio prescrive: 

[Sicut boni mediet] episcopi affectus boni est, ut optet sanare infir
mos, serpentia auforre ulcera, adurere aliqua, non abscidere." 

3. Un secondo rimedio strettamente connesso con la funzione magi
steriale nella Chiesa e anche con l' organizzazione dei riti liturgici e l'im
piego della Sacra Scrittura. La potenza della parola di Gesu continua a 
guarire e a vivificare gli uomini. Origene evoca l'immagine del medico 
erborista che ricava i suoi rimedi dalle erbe o dalle vene dei minerali. 

Questo Gesu medico e il Verbo della vita in persona; egli cerca 
dei medicamenti non nei succhi delle erbe, ma nelle parole dei 

41 Cf. l. HAUSHERR, Direction spirituelle en Orient autrefoís, {Orientalia Christiana 
Analecta, 144) Roma 1955. 

43 Cf., ad esempio, Regula Benedicti, 4, 50: « Cogitationes malas cordi sera advenientes 
mox ad Christum al/idere et seniori spirita/i patefocere »; ibid., 7, 44; 23, 2; 28, 2-8: « Tune 
abbas fociat quod sapiens medicus: si exhibuit fomenta, si unguenta adhortationum, si medí
camina Scripturarnm divinarum, si ad ultimum ustionem excommunicationis ve/ plagarum 
virgae et si iam viderit nihil suam praevalere industriam, adhibeat etiam, quod maius est, et 
suam et omnium ftatrum pro eo orationem, ut Dominus, qui omnia potest, operetur salutem 
circa infirmum fratrem. Quod si nec isto modo sanatus foerit, tune iam utatur abbas forro 
abscissionis [ ... ] ne una ovis morbida omnem gregem contaminet». 

44 S. AMBROGIO, De O.fficiis, Il, 27, 135, ed. G. BANTERLE, (Sancti Ambrosii episcopi 
Mediolanensis Opera, 13) Mediolani-Romae 1977, p. 258. Gia ÜRIGENE, In lesu Nave, 
Vll, 6, ed. A. )AUBERT, (Sources chrétiennes, 71) París 1960, p. 212, prevedeva la·espul
sione dalla comunita come rimedio estremo: « Haec non ideo discimus, ut pro levi culpa 
aliquis abscidatur; sed si forte commonitus quis et correpttlS pro delicto semel et iterum et ter
tio nihil emendationis ostenderit, utamur medici disciplina. Si oleo perunximus, si emplastris 
mitigavimus, si malagmate mollivimus, nec tamen cedit medicamentis tumoris duritia, solum 
superest remedium desecandi ». 
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suoi misteri [ ... ]. Chi ha imparato che il rimedio perle anime si 
trova nel Cristo comprendera certamente che dai libri che legge 
nella Chiesa ciascuno deve pr~ndere la forza dacio che e detto.45 

L:impiego dei << medicamina Scripturarum >> si sviluppa in due am
biti complementari della Chiesa: il suo uso in contesto parenetico e 
morale, da cui prende l' avvio la frequentazione quotidiana e la lectio 
divina della Bibbia46

, che avra il suo massimo sviluppo nella vita dei 
monaci.47 L:altro contesto e quello propriarnente liturgico e sacramen
tale. Non esiste celebrazione liturgica senza proclamazione della Scrit
tura, che diventa l' hodie attualizzante della storia della salvezza che 
annuncia. 48 La liturgia realizza con grande veracita la propria capacita 
attualizzatrice: 

Nella liturgia Dio parla al suo popolo e Cristo annuncia ancora 
i1 suo Vangelo; [ ... ]. Cristo e presente nella sua Parola, giacché e 
lui che parla quando nella Chiesa si legge la Sacra Scrittura.49 

Cristo purifica e guarisce mediante le parole del Vangelo. Percio, 
parecchi -sacramentari medioevali portano la formula pronunciara da! 
sacerdote mentre bacia il libro degli Evangeli: 

Per istos sermones Sancti Evangelii Filii tui Domini nostri lesu 
Christi indulgeat nobis Dominus omnia peccata nostra; 

45 ÜRIGENE, In Leviticum, VIII, 1, ed. M. BoRRET, (Sources chrétiennes, 287) Paris 
1981, p. 10: (( et quia lesus hic, qui medietts est, ipse est et Vábum Dei, aegris suis non her
barom sucis, sed verborom sacramentis medicamenta conquirit. [ ... ] Qui vero parte ex ali
qua didicerit animarum apud Christum esse medicinam, intelliget profocto ex his libris, qui 
in Ecclesia recitantur, tamquam ex agris et montibus salutares herbas adsumere unumquem
que debere, sermonum dumtaxat vim >>, 

~6 AA. Vv., Lectio divina et lecture spirituelle, in Dictionnaire de Spiritualité, IX, Paris 
1976, 470-496. 

~7 AA. Vv., La lectio divina nel/a vita religiosa, Base 1994. 
48 A. M. TRIACCA, La Paro/a celebrata. Teolngia del/a celebrazione del/a Paro/a, in AA. Vv. 

Dall'esegesi a/l'ermeneutica attraverso la celebrazione. Bibbia e liturgia, 1, Padova 1991, 28-54. 
49 Constitutio dogmatica Sacrosanctum Concilium, 33, 7. 
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e, piu semplicemente, nel Messale Piano: 

Per evangelica dicta deleantur nostra delicta. 

4. Lo sviluppo dei riti sacramentali ha portato ad una progressiva 
estensione dell'attividt terapeutica della Chiesa in tutte le stagioni del
la vita cristiana, dai riti dell'iniziazione fino all'unzione dei malati. 

I sacramenti so no 1' antídoto. alla humana fragilitas rappresentata 
dalla « vulnerabilité premiere, ce/le du manque d'étre>>. 50 Gia il Sacra
mentario Veronese ritorna otro volte su tale espressione e si riferisce ad 
una esperienza umana universale innegabile e che anche 1' attuale Mis
sale Romanum nomina quattordici volte. E la vulnerabilita che il 
Figlio dell'Uomo ha incontrato e di cui ha fatto 1' esperienza pi u dolo
rosa nella morte di croce. La liturgia vi fa riferimento non per rin
chiudervi dentro l'uomo, ma per liberarlo incamminandolo sulle 
orme della vittoria pasquale. E la condizione di vulnerabilita, di infer
mita che la liturgia tiene presente come 1' esperienza umana sulla qua
le si innestano i remedia salutis aeternae51 offerti in Cristo e rinnovati 
nella celebrazione sacramental e. L' esperienza della infirmitas, nelle 
mani di Dio diventa essa stessa causa di guarigione: 

Potenter ostendens quam sit pietatis tuae praeclara salvatio, dum 
praestas, ut operetur nobis etiam infirmitas ipsa medicinam.52 

L'attivita terapeutica della Chiesa e fondata innanzitutto nei sa
cramenti dell'iniziazione cristiana, che introducono il credente 
nella comunita di coloro che sono stati guariti. Cio si realizza 
anzitutto nel battesimo (Me 16), dal quale, nell'effusione dello 
Spirito, scaturiscono tutti i carismi e i ministeri. La rigenerazio
ne dell'uomo, significara dalle acque, include anche la guarigio
ne integrale della persona. 53 

50 A. RouET, Santé, désir et vulnérabilité, in La Maison-Dieu, 1999, n. 217, 17. 
51 Sacramentarittm l&ronense, n. 871, ed. L. C. MOHLBERG, (Rerum ecclesiasticarum 

documenta. Series maior. Fontes, 1) Roma 1978, p. 110. 
"!bid., n. 1060, p. 134. 
53 A. LANGELLA, La fonzione terapeutica del/a salvezza, cit., 126. 
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I:unzione pre-battesimale con 1' olio dei catecumeni e il rito post
battesimale dell' E./Jetlt richiamano la liberazione da! potere delle tene
bre e !' attividt terapeutica di Gesu che << fece udire i sordi e parlare i 
m u ti ••" e ricorda i gesti e le parole del S ignore nella guarigione del 
sordomuto.55 I:intenzione terapeutica dell'unzione pre-battesimale e 
chiaramente affermata dalla Euchologium Serapionis, 22: 

Noi spalmiamo con questo unguento tutti coloro che si avvici
nano a questa divina rigenerazione, supplicando il Signare 
nostro Gesu Cristo, perché produca in essi una energia che gua
risca e dia forza e si manifesti attraverso questa unzione per libe
rare la loro anima, il loro carpo e il loro spirito. 

I1 rito del sacramento della confermazione, poi, collega l'imposi
zione delle mani del vescovo sui cresimandi con l'invocazione allo 
Spiritó, perché <<Ji confermi con la ricchezza dei suoi doni e con l'un
zione crismale Ji renda pienamente conformi a Cristo ».56 La funzione 
terapeutica e resa manifesta da! gesto epicletico dell'imposizione delle 
mani e dalla preghiera di invocazione della Spirito nelle sette articola
zioni carismatiche che ricoprono l'intera persona del cresimato, si di
rebbe: dalla testa ai piedi. 

Particolare rilievo assume, nel battesimo e nella confermazione, la 
signazione, ossia !'atto di compiere il segno di croce su! battezzato, 
che, unito all'unzione, assume il significara di protezione, riconosci
memo, inviolabi!ita, coraggio, segno spirituale e indelebile per la vita 
eterna. Si noti come ben quattro sacramenti implichino !'uso dell'o
lio: battesimo, confermazione, ordinazione presbiterale ed episcopale 
e unzione degli infermi. 

I1 Cristo guarisce per contatto con la sua carne. Il mistero deii'In
carnazione e, casi, íntimamente congiunto all'Eucarestia. Nei Sacra
mentari e sottolineato con malta frequenza come i mysteria celebrati 

>~ Ordo baptismi parvulorum, n. 121. 
"Mc6, 31-37. 
56 Ordo confinnationis, n. 271. 
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nell'Eucarestia conferiscono la «sanit3.»;57 essi sano« medela», « medi
catÍO>>, «medicina>>, «subsidia fragilium», « misericordiae remedia>>, 
« munimen>>, «auxilia caelestia>>, « substantia reparationis et vitae>>. 58 

l:aspetto medicinale del sacramento eucaristico e espresso in ter-
mini malta ricchi dalla seguente oratío post communionem: 

Tribuat nobis, Domine, quaesumus, sanitatem mentís et corporis 
sacramenti tui medicina caelestís, ut huius operatione vegetatí tam 
praesentia quam aeterna subsidia capiamus.59 

Il cibo eucaristico e << remedium immorta!itatis»,60 cpápJ.taxov 
&.8avacríw;;61 farmaco di vita.62 Nel Messale Romano, al momento 
di accostarsi alla comunione, il sacerdote e i fedeli insieme invocano il 
Medico: << Domine, non sum dignus, ut intres sub tectum meum, sed 
tantum die verbo et sanabitur anima mea» (cf. Mt 8, 8). Sano le paro le 
del centurione, che manifestano la sue fede nella potenza di Cristo, 
menrre ne invocano la potenza per guarire il servo infermo. 

Tra i molti prodigi attribuiti all'Eucarestia dalla tradizione della 
Chiesa anrica, ricorre quello del salvataggio duranre il naufragio. Ecco 
quanro sanr'Ambrogio narra del fratello Satiro: 

Egli, prima di essere stato iniziato ai piu perfetti misteri, coin
volto in un naufragio, quando la nave su cui viaggiava, sospinta 
su un bassofondo seminato di scogli, stava per infrangersi sarro 
l'impeto dei flutti che l'assalivano da ogni parte, non per timare 
della morte, ma per non partirsene da questa vita ignorando il 

57 Sacramentarium Veronense, n. 1059, ed. L. C. MoHLBERG, (Rerum ecclesiastica-
rum documenta. Series maior. Fontes, 1) Roma 1978, p. 134. 

" !bid., n. 34, p. 7. · 
" !bid. n. 502, p. 66. 
"' !bid., n. 560, p. 73. 
61 S. IGNAZIO DI ANTIOCHIA, Ad Ephesios, 20, 2, ed. P. Th~ CAMELOT, (Sources chré

tiennes, 10) Paris 1958, p. 90. 
62 S. SERAPIONE DI THMUJS, Euchologium, 13.15: t< e fa che tutti i comunican ti riceva

no un farmaco di vita per curare ogni malattia )>. 
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Mistero, chiese insistentemente a quelli che sapeva iniziati que! 
divino sacramento dei fedeli. Egli non intendeva penetrare con 
occhio curioso nel Mistero, ma ottenere un aiuto per la propria 
fede. Lo fece infatti legare in un fazwletto, avvolse il fazwletto 
al eolio e cosl si getto in mare senza cercare una tavola divelta 
da! fasciame della nave, di cui servirsi per reggersi nuotando, 
perché era ricorso solo alle armi della fede. Ritenendosi in tal 
modo protetto e difeso a sufficienza, penso "di non avere biso
gno d'altri aiuti. N ello stesso tempo.e possibile ammirare la sua 
fortezza, poiché, mentre la nave si sfasciava, non afferro da nau
frago una tavola, ma da forte ottenne in se stesse il sostegno 
della sua virtu. Non lo del use la speranza né lo inganno 1' aspet
tativa. Scampato per primo dai f!utti e sospinto in un porto del
la terraferma, ripenso al protettore a cui si era affidato e subito, 
quando ebbe tratto in salvo egli stesso i suoi servi o seppe che 
erano stati salvati, senza preoccuparsi dei suoi beni e senza rim
piange~e cio che aveva perduto, creo la Chiesa di Dio per 
ringraziarlo della sua salvezza e conoscere gli eterni misteri, di
chiarando che nessun dovere era piu importante di quello di 
mostrare la propria riconoscenza. [ ... ] Chi aveva esperimentato 
una cosl efficace protezione del Mistero celeste avvolto in un 
fazzoletto, come doveva ritenerla efficace, se lo avesse ricevuto 
nella sua bocea e accolto nel profondo segreto del suo cuore! 
Quanto piu potente doveva crederlo, una volta diffuso nella sue 
viscere, se tanto gli aveva giovato avvolto in un fazzoletto!63 

11 sacramento della riconciliazione e computato tra i << sacramenti 
medicinali ''· I.:opera redentrice di Cristo viene chiamata, nell'anti
chita cristiana, medicina salutis. Lo stesso Ordo paenitentiae del 197 4 

63 S. AMBROGIO, De excessu ftatris, 1, 43-46, ed. O. FALLER- G. BANTERLE, (Sancti 
Ambrosii episcopi Mediolanensis Opera, 18; Discorsi e Lettere, 1) Mediolani-Romae 
1985, pp. 55-57, testo latino alle pp. 54-56. Cf. anche S. GREGORJO MAGNO, Dialogi. 
111, 36, 3, ed. A. DE Voco~- P. ANTIN, (Sources chrétiennes, 260) n,. Paris 1979, 
pp. 408-410, e la nota complementare a p. 448. 
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collega le guarigioni operare da Gesu con la remissione dei peccati: 
« Egli guarl i mala ti come segno del suo potere di rimettere i 
peccati ». 64 Ogni suo intervento miracoloso ha la duplice dimensione 
di segno e di realizzazione di guarigione; per questo la Chiesa lo invo
ca: <<Medico del carpo e del! e anime, guarisce le piaghe del nostro 
cuore));65 tu che «sei stato mandato a guarire i contri ti di cuore».66 

Non soltanto la malattia e immagine del peccato, ma ne e 
directa conseguenza. Tra i due mali e stabilito un vincolo 
indissolubile. 67 

Il perdono divino e la medicina piu salutare: <<conceda l'indul
genza ai rei e la medicina ai feriti >>.68 Il peccati vulnus e vario e molte
plice; anche il rimedio offerto dalla penitenza e diversificato.69 

<< Curare volo, non accusare>>/0 diceva Agostino riferendosi al!' eser
cizio della pascorale penitenziale ed e grazie alla medicina della con
fessione che l'esperienza del peccato non degenera in disperazione.71 

Questo aspecto medicinale della penitenza sacramentale e particolar
mente consono con la sensibilidt dell' uomo contemporaneo, che ve
de, sl, nel peccato « ciO che comporta di erro re, ma ancor pi U ciO che 
dimostra in ordine alla debolezza ed infermita umana>>.72 

In fine, il sacramento che piu chiaramente manifesta la sua origi
naria finalira. terapeutica e l'Unzione dei malati; anche se il nuovo rito 
esprime una situazione di transizione tra la prassi e la teologia post-

64 Ordo paenitentiae, n. 1; cf. Mt9, 2-8. 
65 Ordo paenitentiae, n. 205. 
66 Ordo paenitentiae, n. 54. 
61 R. BRACCHI, « Multitudo miserícordíarum », Ricchezm del vocaholario penitenziale 

nell« Ordo paenitentiae »,in Rivista liturgiciz 78 (1991), 496. 
68 Ordo paenitentiae, n. 54. 
69 Ordo paenitmtiae, n. 7. 
70 S. AGOSTINO, Sermo 82, 8, 11, ed. MIGNE, PL 38, 511. 
" Cf. S. AGOSTINO, Sermo 352, 3, 8-9, ed. MIGNE, PL 39, 1558-1560. 
72 GIOVANNI PAOLO II, Esortazione apostolica post-sinodale Reconciliatio et paeni

tentia, 31. 
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tridentina e le istanze scaturite da! Concilio Vaticano IF3 Per il sacra
mento dell'Unzione appare evidente il fatto che non si tratta di una 
giustapposizione tra liturgia e terapia, bensl di una liturgia che si po
ne, per se stessa, come terapia. 

La persona ammalata e oggetto, ma specialmente soggetto del 
concepire olistico, per cuí, condividendo un problema (empa
tia) e accettando in modo incondizionato 1' altro, lo stesso 
concetto di « salvezza » risulta pi u denso di significato, in 
quanto esprime il ristabilimento dell'integrita della persona, la 
salvezza viene identificara con la << guarigione » totale dell'uo
mo e la presenza dei mala ti nell' ambito della comunitit eccle
siale costituisce una solida evidenza del fatto che <<la vita mor
tale degli esseri umani deve essere redenta tramite il mistero 
della morte e risurrezione di Cristo» ( Ordo unctionis infirmo
rum, 3). Queste linee antropologiche vengono recepite nel 
nuovo Ordo unctionis infirmorum perché siamo di fronte a una 
svolta decisiva nel modo di considerare la malattia, che non e 
piu accettata come scandalosa sconfitta personaJe. La salute, 
perciO, e un benessere totale, per cuí e necessario riscoprire 
anche il valore del carpo, in quanto attraverso questo noi 
esprimiamo il nostro modo di rapportarci all'uomo totale: 
dobbiamo imparare dalle forme di terapie alternative, come 
!'impulso al cambiamento interiore, perché il superamento 
della malattia passi proprio attraverso i segni << rituali >> che 
vengono eseguiti su! carpo. [ ... ] r; Ordo dell'unzione invita 
tutti, comunid1 e presbiteri, a una comprensione e condivisio
ne della malattia e a una serie di gesti su! malato, come segni 
di trasmissione di una forza divina; gesti che indicano e che 
possono produrre una salute intesa come un benessere totale 
della persona sofferente. E il recupero dei modelli sacrale e olí-

n M. CoLLINS, Il rituale romano: cura pastora/e e unzione degli infenni, in Concilium 
27 (1991), 21-38. 
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stico che, integrandosi profondamente, hanno la possibilita di 
ridare ancora quella speranza che puo << guarire » in modo glo
bale l'uomo.74 

Inoltre, il rito rinnovato dell'Unzione sposta l'accento della remis
sione dei peccati e la preparazione immediata alla morte (<< Estrema 
Unzione >>) alla amministrazione del sacramento solitamente ai malati 
che si spera possano guarire o trame conforto. Cosl, il sacramento e 
destinato a rendere << l'uomo piu forre di fronte alla malattia e di fron
te alla morte. E partecipazione alla potenza della risurrezione di Cri
sto Salvatore, potenza che si manifesta tanto nelle guarigioni quanto 
nella preparazione alla morte e alla risurrezione. Il sacramento e desti
nato alla restaurazione dell'uomo nella sua totalita, nel corpo e nell'a
nima>>.75 

Conclusione 

l:economia sacramentale della Chiesa ha lo scopo di offrire la sal
vezza nella vita dell'uomo, incoativa¡nente nel tempo presente e in 
pienezza nell' eone futuro. 

Attraverso i sacramenti la vita nello Spirito diviene non solo nuo
va nascita, ma anche continua trasformazione. Nei sacramenti Dio si 
prende cura della fragilita e dei peccati dell'uomo, ne guarisce le ferite 
e ne promuove la vita nella comunita ecclesiale. 

I sacramenti sono azioni di Dio in Cristo, ma sempre rivolte agli 
uomini. Sono i segni della presenza salvifica di Dio nel mondo, offer
ti propter nostram salutem. 

La parabola del Buon Samaritano (Le 10, 29-37) mette in mostra 
le ferite sanguinanti di un << certo nomo>>, cioe di ogni uomo, derubato 

74 R. ZANCHETIA, Malattia, salute, salvezza, cit. 337. 
75 Ph. ROUILLARD, L'Unzione degli infenni e Riti fonebri, in AA. Vv., Corso di teologia 

sacmmentaria, 11, Brescia 2000, 363. 
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dai briganti e lasciato mezzo morro su! ciglio della strada; ma ancbe la 
tenerezza del Samaritano, che gli si avvicina, gli fascia le ferite, gli ver
sa sulle piaghe il disinfettante e 1' emolliente, lo trasporta nella locan
da e paga di persona le spese della degenza per tutto il decorso della 
guang10ne. 

Il samaritano porta il ferito in un luogo che, nel testo greco, ha 
il nome meraviglioso di pandocheion, che significa letteralmen
te: luogo capace di accogliere tutto [ ... ]. 1 Padri hanno visto in 
questo pandocheion il simbolo della Chiesa. Essa e il luogo di 
accoglienza generosa, aperta a rutto cio che Cristo vi conduce, 
perché sia messo al riparo dagli attacchi della marre e perché 
possa fare, nel suo perdono, una convalescenza cbe lo risusciti. 76 

Cristo con i sacramenti potra continuare a rivelare agli uomini il 
suo volto di misericordia, quando la Chiesa sapra essere il luogo di 
accoglienza e di incontro di tutti coloro dei quali Dio ha avuto com
pass!One. 

ffi Francesco Pio TAMBURRINO 

76 
]. ]. VON AllMEN, Celebrare la salvezza, tr. it., Leumann 1986, 208. 11 Messale ita

liano del 19832 offre alia pagina 375 un prefazio con la stessa tematica. « Nella sua vita 
mortale egli passO beneficando e sanando tutti coloro che erano prigionieri del male. An
cor oggi come buon samaritano viene accanto ad ogni uomo piagato nd carpo e ndlo 
spirito e versa sulle sue ferite !'olio della consolazione e il vino della speranza. Per questo 
dono della tua grazia, anche la notte del dolare si apee alla luce della pasquale del tuo Fi
glio crocifisso e risorto ». 



KONNEN FRAUEN DIE SAKRAMENTALE DIAKONENWEIHE 
GüLTIG EMPFANGEN? 

l. Erstreckt sich die Lehrentscheidung von » Ordinatio sacerdotalis « nur 
auf die Bischofi - und Priesterweihe oder auch auf den sakramentalen 
Diakonat? 

!m Apostolischen Brief » Ordinatio sacerdotalis<< (1994) hat Papst 
J ohannes Paul !l. die einhellige Lehre und Praxis der Kirche 
bekraftigt, dall die Kirche keinerlei >> Vollmacht hat, Frauen die 
Priesterweihe zu spenden <<. 1 

Es stellte sich die Frage, was » sacerdotium << in diesem Schreiben 
bedeutet. Bezieht sich die lehramtliche Aussage nur a uf Bischofe, die 
nach der Traditio Apostolica des Hippolyt im Unterschied zum Di
akon den » principalis spiritus<<2 empfangen und den primatus sacer
dotii innehaben, bzw. auf die Presbyter, die in der Handauf!egung 
durch den Bischof den » Geist der Gnade und des Rates des Presby
teriums «3 empfangen? Denn der Diakon erhalt in der Handaufle
gung durch den Bischof » nicht den dem Presbyterium eigenen Geist, 
an dem die Presbyter teilhaben, sondern den, der ihm unter der,Au
toritat des BischofS anvertraut ist<<.' 

Mit folgender Überlegung wurde vielfach die Petition um die Di
akonenweihe für Frauen an den Heiligen Stuhl begründet: Wenn der 
Diakonat nicht zum hierarchischen Priestertum in den Weihegraden 
des Episkopates und Presbyterates gehort, die in persona Christi capi
tis ecclesiae handeln und insbesondere das eucharistische Opfer 
darbring-en (PO 2), müllte man ihn gleichsam als eine amtliche Re-

1 Vgl. G. L. Müller, Der Empf.inger des Weihesakraments. Quellen zur Lehre und 
Praxis der Kirche, nur Mannern das Weihesakrament zu spenden, Würzburg 1999 (don 
alle Texte der Schrift, derTradition und des Lehramtes). 

'TA3. 
'TA7. 
4 TA8. 
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ali-sierung dem gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen (vgl. LG 
1 O) zurechenen, und dann kiinnten Frauen die sakramentale Diako
nen-weihe empfange.' 

Als hiseorische Seütze hierfür ziehe man die Beseellung van Frauen 
zum Diakonissename durch die Handauflegung und das Weihegebee 
des Bischofs heran, die vor allem im Oseen, aber auch im Weseen 
vom 4.-11. Jahrhundere nachweisbar ise.6 Man kiinne das Diakonissat 
entweder als die weibliche .Form des Diakonates interpretieren oder 
als einen der ordines minores, die in weieerem Sinne nach Auffassung 
probaeer Auroren an der Sakramentalieat des Ordo irgendwie eeilhae
een. So ware zwar kein Zugang van Frauen zum Prieseertum miiglich, 
wohl aber zum sakramenealen Ordo und zur Hierarchie. Damit 
seünde dem Zugang von Frauen zum geweihten Ame die Lehre und 
Praxis der Kirche also dogmatisch nichts entgegen. Zugleich lielle sich 
durch die Wiedereinrichtung eines frauengerecheen Dienseamees die 

5 Wenn der Katechismus der Kathalischen Kirche (KKK) in seiner lateinischen 
Ausgabe (Rom 1997) Nr. 875 mir Hippolyt den Begriff sacerdotium für Bischof und 
Presbyter reserviert und den Diakonat als ministerium episcopi beschreibr, d. h. als Di
enst an dessen Reprasentarion des J> Priesters, Propheren, Hieren Jesus Chriscus (( als 
Haupt in bezug auf die Kirche, die sein Leib isr, dann ist damit weder die Einheit des 
» Amtspriestercums ((' die der Kern des Weihesakramentes ist (D 1773; LG 1 O), in 
Frage gestellt noch negien, daG die Diakone ihren wesentlichen Aufgaben aufgrund 
der >> heiligen Ordinatian (( (D 1773; 826; 3857, 3860) )) mit sakramentaler Gnade 
gestiirkt (( (LG 29) auf der Ebene ihrer Weihestufe (vgl. LG 28-29) >> an der Sendung 
und Gnade des Hohenpriesters (Christus) in eigener Weise teilhaben (j (LG 41). Es isr 
klar, daG der Begriff des »sacerdodum ministeriale seu hierarchicum (< nicht allein die 
Stufe des Presbyterates meint, sondeen das dreigliedrige sacramentum ordinis unter 
dem varwiegenden Gesichtspunkt des liturgischen Heiligungsdienstes neben den As
pekten der Vergegenwarrigung des propherischen und koniglich-pastaralen Dienstes 
Chrisd. Schon zu Beginn des 2. Jahrhunderrs hat der Miirtyrerbischof Ignatius van 
Antiochien die wesentliche Zuordnung der Weihegrade und ihre Unterscheidung zum 
Ausdruck gebracht: >> Alle sallen die Diakone achten wie Jesus Christus, ebenso den 
Bischof als Abbild des Vaters, die Presbyrer aber wie eine Ratsversammlung Ganes und 
wie eine Vereinigung van Apasreln. Ohne diese ist van Kirche nicht die Rede « (Ign
Trall2. 3-3. 11). 

6 Vgl. die theologischen und liturgiegeschichclichen Quellen bei G. L. Müller, Der 
Empfanger des Weihesakraments, passim. 
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Bereitschaft und Fahigkeit von Frauen für den Aufbau der Kirche 
fruchtbar machen. Als erwünschten Nebeneffekt konnte man den 
Vorwurf von frauenemanziparorischer Seite entkraften, in der Kirche 
harten Frauen keine Gelegenheit zur Selbsrverwirklichung und zum 
beruflichen Aufstieg und zur Teilhabe an der Macht. 

Diesen Überlegungen stehen aber zwei Fakten entgegen: 

Erstens: Die verbindliche Lehre von der wesenhaften Einheit des 
sacramentum ordinis in Episkopat, Presbyterat und Diakonat, die im 
Ursprung der aposrolischen Sendung begründet ist, die ausgeübt wird 
von den Bischofe als Dienstamt in der Gemeinschaft cum adiutoribus 
presbyteris et diaconis (LG 19; 28; 29). 

Zweitens die Tatsache, dall die Diakonissenweihe wesentlich von 
der Diakonenweihe unterschieden ist. Darum gehort die Diakonis
senweihe oder die Weihe einer Abtissin oder Jungfrau nicht vere et 
proprie (D 1601) zum Weihesakrament im wahren und eigentlichen 
Sinn (vere et proprie). Sie ist !iturgisch den kirchlichen Benediktio
nen, nicht jedoch der Spendung der Sakramente zuzuordnen. 

2. DIE WESENHAFTE EINHEIT DES WEIHESAKRAMENTES 

2.1. Das aktuelle Glaubensbewujítsein der Kirche 

Es ist eindeutige Lehre der Kirche, dall die Bischofe ex divina insti
ttttione an die Stel!e der Apostel als Hirten der Kirche getreten sind (LG 
20). Die Bischofe als Nachfolger der Apostel sind damit auch Prinzip 
und Fundament der Einheit der Lehrverkündigung, der Sakramenten
spendung und der hirtlichen Leirung der einzigen Kirche Christi, die 
in und aus Ortskirchen besteht und so die Einheit der katholischen 
Kirche bildet. Dieses Dienstamt haben sie übernommen » zusammen 
mit ihren Helfern, den Presbytern und den Diakonen «.7 

7 LG 20. 
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Leider besteht in der gesam ten Tradition ein Schwanken im 
Sprachgebrauch bezüglich des Begriffs » Priestertum/sacerdotium «, 

die viel Verwirrung in die Diskussion einführt. Wo der Begriff » Amt
spriestertum << (das sacerdotium ministeriale) ein Synonym ist für die 
dreigliedrige Hierarchie, wird auch der Diakon dem Priesterdienst 
der Kirche zugeordnet, das nicht dem Grade, sondern seinem Wesen 
nach vom gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen verschieden ist 
(LG 10): »An der Sendung und Gnade des Hohenpriesters haben in 
eigener Weise auch die Amtstrager der niederen Ordnung teil, vor 
allem die Diakone, die den Geheimnissen Christi und der Kirche di
enen ... << (LG 41). Dort, wo mit Priestersein das agere in persona 
Christi capitis ecclesiae in der eucharistischen Konsekration und 
Opferdarbringung gemeint ist, konnen nur der Bischof als summus 
sacerdos, der den apix sacerdotii innehat, und der Presbyter als sacerdos 
simplex seu secundí gradus (D 215) gemeint sein.8 

· 

Im essentiellen Unterschied zu Laien, die>> in verschiedener Weise 
zu unmittelbarer Mitarbeit mit dem Apostolat der Hierarchie berufen 
werden << (LG 33), sind jedoch die Diakone der sakramentalen Hier
archie oder dem hierarchischen Priestertum nicht auílerlich zugeord
net, sondern aufgrund der sakramentalen Weihe ex opere operato 
eingeordnet. Die Natur der Cooperario der Laien mit der Hierarchie 
ist distinkt von der Art, wie Presbyter und Diakone den Bischofen in
nerhalb der einen Hierachie zugeordnet sind, mit denen sie das eine 
Dienstamt in der Kirche übernommen haben und an deren Lehren, 
Leiten und Heiligen loco Dei sie teilhaben - je nach dem Grade ihrer 
Weihe (LG 19). Wenn das II. Vaticanum auch der ab antiquo, d. h. 
2. Jahrhundert, abgeschlossenen Herausbildung der Terminologie 
von Bischof, Presbyter, Diakon Rechnung tragt, so gehort doch die 
sachliche Unterscheidung von drei Weihestufen in dem seinem Ur-

8 Reiche patristische, scholastische und neuere theologische Belege für den differen
zierten Sprachgebrauch bietet Manfted Hauke im Abschnitt >> Der Diakonat als Teilhabe 
am Weihepriestertum «, Das spezifische Profil des Diakonates, in: FkTh 17 (2/200 1) 
81-127, hier: 113-120. 
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sprung und seiner Narur nach einen {unum) Sacramentum ordinis 
zum Glauben der Kirche: Christus, den der Vater geheiligt und in die 
Welt gesandt hat Uoh 1 O, 36), hat durch seine Apaste! deren Nachfol
ger, die Bischiife, seiner eigenen Weihe und Sendung teilhaftig 
gemacht. Diese wiederum haben die Aufgabe ihres Dienstamtes in 
mehrfacher Abstufung verschiedenen Tragern in der Kirche recht
ma{¡ig weitergegeben. So wird das aus gott!icher Einsetzung (divina 
institutione) kommende Dienstamt (munus ministeril) in verschiede
nen Ordnungen van verschiedenen Tragern ausgebübt (vario gradu
variis subjectis) .' Der Sinn dieser Glaubensaussage wird verfehlt, wenn 
man daraus nur die Existenz eines Amtes überhaupt gott!ichen 
Rechtes herausliest und behauptet, dass die innere Differenzierung 
rein kirchlichen Rechtes ware, d. h. dass der Kirche ein beliebiger 
Gestalrungsspielraum bliebe und man sogar van Laien 
wahrgenommene Amter (LG 33) als Teilhabe am »Amt«, d. h. dem 
sacerdotium minsteriale seu hierarchicum erklaren konnre, ohne da{¡ 
Laien durch den Empfang van Handauf!egung und Weihegebet das 
Weihesakramenr in einer der drei Srufen empfangen müssten. Damit 
ware gesagt, dass es gleichsam einen au{¡ersakramenralen Zugang zum 
sacramentum ordinis gebe bzw. dass die liturgische Feier der Beauftra
gung van Laien nicht nur ein Salcramenrale, sondern im eigenrlichen 
Sinn ein Sakramenr sei. 

Zum Glaubensgut der Kirche gehort dagegen die Einsicht, da{¡ 
sowohl die Weitergabe der apostolischen Sendung und Vollmacht 
und die schon in apostolischer Zeit sichtbar werdende unter
schiedliche Teilhabe daran dem Wirken des Geistes in der Grün
dungsphase der Kirche zu verdanken ist und sie darum ex divina 
institutione besteht. Man darf nicht übersehen, da{¡ die Gliederung 
überhaupt, also die unrerschiedliche Partizipation am einen Hirte
namt der Apaste! auf die eine lnstitutio Chrisri, des Herrn der 
Kirche, zurückgehr: >>U m Gottes Volk zu weiden und immerfort 
zu mehren, hat Chrisrus der Herr in seiner Kirche verschiedene 

'LG 28. 
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Dienstamter eingesetzt (varia ministeria instituit), die auf das Wohl 
des ganzes Leibes ausgerichtet sind «. 10 Wenn auch die prazise 
Dreisrufigkeit nicht unmittelbar aus einer >> Stifi:ung « Christi (im his
toristischen Sinne) hervorgeht, sondern sich der vom Geist geleiteten 
Initiative der Apaste! und der Urkirche verdankt, die van der nacha
postolischen Kirche als normativ betrachtet wird, so folgt daraus 
keineswegs, daR die nachapostolische Kirche selber den gleichen 
Gestaltungsraum hat. Die Kirche der Vaterzeit betrachtete es als 
verbindliche Glaubenslehre, dass die beiden Grundmoglichkeiten der 
Partizipation am Bischofsamt, dem die plenitudo sacramenti ordinis 
zukommt, in den beiden Graden des Presbyterates und des Di
akonates besteht." 

Das II. Vatikanische Konzil stellt gegenüber einer breiten 
scholastisch-theologischen Teilrradition (seit Hieronymus und Am
brosiaster) mit der alteren und breiteren Glaubenstradition fest, daR 
der Episkopat sich nicht aufgrund rein kirchlich-menschlichen 

10 LG 18. 
11 Eine Relativierung des 11. Vatikanums bezüglich der Verbindlichkeit der Aussagen 

über die Sakramentalitiit des Bischofsamtes und des Diakonates etwa durch J Beyer, 
11 diaconato permanente nell'attuale vita ecclesiale: Quaderni di diritto ecclesiale 19 
(211997) 134-142, wegen nichtbeabsichtigter Dogmatisierung geht anden Er
fordeenissen einer nachneuscholastischen theologischen Erkenntnistheorie vorbei. Aus 
dem Umstand, dass das Konzil die Meinung der Nichtsakramenralit1it des Diakonantes 
nicht ausdrücklich verurteilt hat, folgt keineswegs die theologische Berechtigung dieser 
Meinung eben nach dem einmütigen Bekenntnis des hOchstverbindlichen Lehramtes zur 
Dreistufrigkeit des apostolischen Dienstamtes. Dogmatisch verbindlich sind keineswegs 
nur Karhedralentscheidungen, sondeen auch die Lehrdarstellung eines Okumenischen 
Konzils (wie auch die Lehre und Praxis des ordenclichen Lehramtes), wobei »Lomen 
genrium « füglich » Dogmatische Konstitution über die Kirche (1 genannt wird. Haben 
die Konzilsvarer in der feierlichen Erklarung des Ursprungs und des Wesens der Hierar
chie nur eine unverbindliche Theologenmeinung geau«err, die man mit hermeneutis
chen Trick unrerlaufen kann? Ebenso abwegig ist es, dem Diakonat die Sakramenralirar 
abzusprechen, weil ihm nicht exklusive Vollmachten eignen, die im Notfall nichr auch 
ein Laie haben kOnne. Denn nicht jurisdsch übertragene Vollmachten machen den Oc
do, sondeen die sakramentale Weihe, in der sich eine conformitas cum Christo capite ec
clesiae ex opere operato in einem signum efficax ereignet, ist die Quelle der je eigenen 
bischoflichen, presbyteralen und diakonalen Aufgaben und Vollmachten. 
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Rechtes vom Presbyterat unrerscheidet, sondern die Fülle des Weihe
sakramentes darsrellr. Darum ist der Bischof Prinzip und Fundament 
der Einheit der Kirche und des Presbyteriums und in kollegialer Ein
heit mit und unrer dem Papst Reprasentanr der Einheit in der com
munio ecclesiarum." Sichtbar und effektiv stellt sich im Bischofsamt 
sowohl der Ursprung des Weihesakramenrs (unitas originis) als auch 
dessen Einheit (origo uniratis) in den verschiedenen Srufen von Pres
byterat und Diakonat. Der Bischof reprasentiert die Einheit mit dem 
Ursprung in der Sendung Christi und der Apaste!. Damit ist auch 
klargestellr, dall die klassischen ordines minores nichr zum Weihe
sakrament gehoren und rein kirchlichen Rechtes sind und waren. Sie 
haben so auch nicht in der Ostkirche bestanden und sind nach dem 
IL Varikanum in der lateinischen Kirche abgeschafft worden. 13 Dies 
war bezüglich des Diakonates nicht moglich, und so konnre er als 
bestandig ausgeübte Weihesrufe in der lateinischen Kirche auch 
wiederhergesrellt werden. Daraus ergibt sich, dall der Diakonat zur 
Substanz des Weihesakramentes gehiirt, über die die Kirche keine 
Vollmacht hat, wahrend die ordines minores rein kirchlichen Rechtes 
sind." Das Konzil von Trient definierte, dall das >> sacramenrum ordi
nis esse vere et proprie unum ex septem sanctae Ecclesiae sacramentis 
... a Chrisro Dominio institutum « (D 1766; 1733). 

Wenn auch von der scholastischen Tradition her der dogmatische 
Unrerschied zwischen Episkopat und Presbyterat nicht klar heraus
gestellt wird und auch der Unrerschied zwischen Diakonat und den 
niederen Weihen nur relativ vage formuliert wurde, so liegt dennoch 
die Glaubensaussage von der Sakramenralitat des Ordo und seiner 
Gliederung in verschiedenen Weihesrufen auf der Hand. Die Priester 
und Diakone werden zudem schon in der Heiligen Schrift erwahnr, 

12 LG 23. 
13 V gl. allgemein zur Geschichte der niederen Weihen Ludwig Ott, Das Weihesakra

ment: HDG IV/5, Freiburg-Basel-Wien 1969, 182 u. O. 
14 Der Subdiakonat, der seit dem 12. Jahrhundert wegen der Zolibatsverpflichtung 

zu den ordines maiores gezahlr wurde, kann darum keineswegs als eine sakramentale 
Weihestufe verstanden werden. 
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wie das Tridentinum eigens hervorhebt (D 1765). In der Apostolis
chen Konstitution » Sacramentum ordinis<< (1947) unterstreicht Papst 
Pius XII. die Einheit des Weihesakramentes, das von Chrisrus einge
setzt worden ist. Die Zugehorigkeit des Diakonats zu dem einen 
sakramentalen Ordo kommt klar zum Ausdruck: »Es ist aber allge
mein bekannt, daB die Sakramente des Neuen Bundes als sinn&llige 
und wirksame Zeichen der unsichtbaren Gnade sowohl die Gnade, 
die sie bewirken, bezeichnen als auch (die Gnade), die sie bezeichnen, 
bewirken müssen. Nun finden sich aber die Wirkungen, die durch 
die heilige Weihe des Diakonates, Presbyterates und Episkopates her
vorgebracht und deshalb bezeichnet werden müssen, namlich die 
Vollmacht und die Gnade, in allen Riten der allgemeinen Kirche der 
verschiedenen Zeiten und Gegenden hinlanglich bezeichnet durch 
die Auflegung der Hande und die sie bestimmenden Worte (D 
3858). 15 Es wird in den Srufen des Diakonates, Presbyterates und 
Episkopates durch Handauflegung und das Weihegebet übertragen 
(O 3860). Gerade in diesem Zusammenhang wird das Konzil von 
Trient zitiert mit der Aussage, daB der » Kirche keine Vollmacht über 
das Wesen der Sakramente zusteht <<. 16 

Trotz der bekannten Formulierung des systematischen Ansatzes 
zur Bestimmung des Wesens des Weihesakraments von der Vollmacht 
her, das eucharistische Opfer darzubringen und der damit gegebenen 
Unklarheit über die genaue Definition der Sakramentalitat des 
Bischofsamtes in der Scholastik hat etwa Thomas von Aquin die im 
Glauben der Kirche verankerte Überzeugung von der Einheit des 
Weihesakramentes, zu dem sensu proprio nur Diakon, Presbyter und 

15 Pius XII., Apost. Konst. Sacramentum ordinis (1947) Nr. 3: » Constat atttem inter 
omnes Sacramenta Novae Legis, utpote signa sensibilia atque gratiae invisibilis e.fficentia, de
bere gratiam et significare quam e.fficiunt et efficere quam significant. lamvero effictus, qui 
sacra Diaconatus, Presbyteratus et Episcopatus Ordinatione produci ideoque significari 
debent, potestas scilicet et gratia, in omnibus Ecclesiae universalis diversorum tempomm et re
gionum ritibus sufficienter significati inveniuntur impositione manuum et verbis eam deter
minatibus (D 3858). 

"D 3857; 1728. 
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Bischof gehoren, deutlich bezeugt. Der Bischof, der wegen der Voll
macht zur Spendung der heiligen Weihen specialiter sponsus dicitur ec
clesiae, sicut Christus, 17 besitzt die completio potestatis innerhalb der 
Stufen des Weihesakramentes. 18 

Der sakramentale Ordo ist seiner Natur nach einer im Ursprung 
und eins in der Ausübung, wenn er auch wegen der vie!Hiltigen Auf
gaben durch Gottes Willen von verschiedenen Personen und in ver
schiedenen Graden ausgeübt wird. Der eine Ordo, d. h. die geistliche 
Vollmacht zum Aufbau der Kirche, wird nicht auf seine verschiede
nen Trager und Grade quantitativ aufgeteilt. Er ist wegen seines Ur
sprungs in der Sendung Christi und der Apostel in einer einzigen 
Person, die die Einheit der Kirche mit Christus darsrellt (dem 
Bischof), ursprünglich und vollstandig gegeben, wahrend die anderen 
je nach der überrragenen Vollmachr bezüglich des eucharistischen 
und ekklesialen Leibes Chrisri daran partizipieren: >> distinctio ordinis 
non est totius integralis in partes, neque totius universalis, sed totius 
potestativi. Cuius haec natura est in uno, in aliis autem est alíqua partic
ipatio ipsius. Et ita est hic. Tota enim plenitudo huius sacramenti est in 
uno ordine, scilícet sacerdotio: sed in aliis est quaedam participatio ordí
nis<<.19 Die wesentliche Unterscheidung des Diakonates vom Subdi
akonat und den niederen Weihestufen ergibt sich aus der Zuordnung 
zum Dienst des Priesters in der Eucharistie. Der Diakon hat im Un
terschied zu den niederen Weihegraden eine konsekrarorische -
keineswegs nur benedizierende - Handauflegung empfangen, weil er 
zwar nicht die Konsekrarionsvollmacht empfangen hat, aber in der 
Eucharistiefeier unmittelbar mit dem Priester bei der Ausspendung 
kooperiert. >>Primo enim est ministerium quo minister cooperatur sacer
doti in ipso sacramento, quantum ad dispensationem, sed non quantum 

" S. th. suppl. q. 40 a. 5 ad 3. 
18 S. th. suppl. q. 38 a. 1 ad 5: » ad communicandum alteri quod quis habet, non exig

itur solum propínquitas, sed completio potestatis. Et quía sacerdos non habet completam 
potestatem in hierarchicis officiis, sicut episcopus, ideo non sequitur quod possit diaconas 
focere, quamvis ille ordo sit sibi pronpinquus «. 

19 S. th. suppl. q. a. 37 a. 1 ad 2. 
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ad comecrationem, quam solus sacerdos focit. Et hoc pertinet ad dia
conum «.20 Der Unterschied zum Subdiakonat und zu den ordines 
minores und somit die enge Bindung des Diakonates an das sacer
dotium wird schon in der sakramentalen Weihe deutlich: >> Sed per 
manus impositionem datur plenitudo gratiae, per quam ad magna officia 
sunt idonei. Et ideo solis diaconibus et sacerdotibus fit manus impositio, 
quía eis competit dispematio sacramentorum: quamvis uní sicut princi
pali, alteri sicut ministro«.21 Wenn nach Thomas den Empfangern der 
niederen Weihen auch ein entsprechender character indelebilis 
eingepragt wird, kann man dennoch nicht die ordines minores den 
ordines maiores gleichstellen oder gar das altkirchliche Diakonissat 
als sakramental im Sinne der Diakonenweihe interpretieren. 

Der Katechismus der Katholischen Kirche erklart: » Ordo est 
sacramentum per quod missio a Christo lpsius Apostolis concredita ex
erceri pergit in Ecclesia usque ad finem temporum: est igitur ministerii 
apostolici sacramentum. Tres implicat gradus: Episcopatum, presbytera
tum et diaconatum « (Art. 15 36). 

2.2. Die geschichtliche Ausformung des Glaubensbewujítseins von der 
Einheit des Ordo 

In den paulinischen Gemeinden treten neben, mit und nach dem 
Apostel Paulus und seinen Mitaposteln Petrus und den Zwolfen 
(1 Kor 15, 3-5; Ga/2) auch unmittelbare Mitarbeiter Pauli im apos
tolischen Dienst auf (z. B. Silvanus; Timotheus, Ti tus, Ap~llos) sowie 
eine Reihe von Helfern in der apostolischen Tatigkeit und bei Dien
sten in den Ortsgemeinden (2 Kor 8, 23), wie etwa Epaphrodites 
(Phi! 2, 25) und .Epaphras (Kol 4, 12), Archippus (Kol 4, 17), die 
Diener Christi genannt werden. 

!m Praskript des um das Jahr 50 n,. Chr. geschriebenen Briefes an 
die Kirche zu Philippi, mit der der Apostel besonders verbunden war, 

m S. th. suppl. q. 37 a. 2. 
" S. th. suppl. q. 37 a. 5. 
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grüBr Paulus eigens die Episkopen und die Diakone. Hier isr schon 
an sich herausbildende, auf die konkrere Orrskirche bezogene Amrer 
zu denken. Zwar gibr es noch keine fesre Tirularur für die Amrer der 
Vorsrehenden (proisramenoi) im Herrn, die sich mühen, und die 
Achrung und Liebe um ihres Werkes willen erwarren dürfen (J Thess 
5, 12), der Diener der Kirche (1 Kor 16, 16) und der Führenden 
(hegoumenoi), denen sich die Gemeinde unrerordnen soll (Hebr 13, 
7. 17. 24; 1 Clem 1, 3; 21, 6), der >>führenden Manner<< (Apg 15, 
22), der Vorsreher (Riim 12, 8), der »Aposrel, Propheren, Lehrer<< 
(1 Kor12, 18; Ga/6, 6;Apgl3, 1; 14, 14; Did. 11-15), der»Evange
lisren, Hirren und Lehrer « (Eph 4, 11). 

Die in diesen Begriffen angesprochene Tarigkeir weisr schon in 
die Richrung der kurze Zeir sparer sich herauskrisrallisierenden Amr
srirel. Von Srephanus, Forrunarus und Achaikus, den Ersrbekehrren 
Achaias, sagt Paulus, daB sie sich zusammen mit ihren Mirarbeirern 
und den sich Mühenden in den Diensr der Heiligen gestellr haben. 
Die Gemeinde soll sich ihnen unrerordnen. An die Glaubigen ergehr 
die Aufforde'rung: » Verweigerr solchen Mannern eure Anerkennung 
nicht<< (J Kor 16, 15-18). 

DaB es sich bei den Episkopen, den Hirren und Vorsrehern einer
seirs und den Diakonen andererseirs um unrerschiedliche Amrer han
delr, ergibt sich aus der unterschiedlichen Tatigkeitsbeschreibung 
(vgl. 1 Tim 3, 8-13; Const. apost. VIII 46).22 

Die Episkopen werden immer zusammen mir den Diakonen 
genannr(Phill, 1; 1 Tim3, 1-l3;Did.15, 1; 1 Clem.42,5).Mirder 
klaren Profilierung der Orrskirchen und ihrer überregionalen Com
munio in der Ecclesia carholica23 rrirr nach der aposrolischen Grün
dungsphase das dreigliedrige Gemeindeamr zu Beginn des 2. 
Jahrhunderrs deurlicher hervor. 

Es besrehr in jeder Orrskirche ein Kollegium von Hirren der 
Gemeinde und Lehrern des Evangeliums, deren Vorsirzender dann 

22 Siehe unten zusiirzliche Anmerkung A. 
23 lgnatius von Antiochim, Smyrn. 8, 2. 



KONNEN FRAUEN DIE OIAKONENWEIHE EMPFANGEN? 381 

mir dem ihm vorbehalrenen Amtstitel Bischof bezeichnet wird. Dem 
Bischof und dem Presbyterium isr ein Personenkreis zugeordnet, 
deren Amtsbezeichnung Diakon ist.24 

2.3. Die Profilierung einer von Episkopat und Presbyterat unterschiede
nen Weihestuft des Diakom 

Sinn und Norwendigkeit der gestuften Weitergabe des Apostolates, 
insofern Teilaufgaben in einem eigenen Aufgabenbereich ausgeübt 
werden und sich als spezifisches Amt verselbstandigen, erweisen sich 
grundgelegt schon in der Initiative der Apaste!, die neben ihrem 
Diensr am Wort in der Urkirche von Jerusalem einen eigenen 
» Dienst an den Tischen « eingerichtet haben. Die Wahl von sieben 
Mannern, ihre Bestellung zum Dienst an den Tischen durch Gebet 
und Handauflegung der Apaste! kann zwar nicht schlichtweg als die 
Einsetzung des Diakonenamtes im Sinne der ersten Stufe des drei
gliedrigen sakramentalen Ordo verstanden werden.25 Es kiinnte sich 
historisch wohl um das Leitungsgremium der hellenisrischen 
Gemeinde gehandelt haben. Einer von ihnen, Philippus, tritt dann 
als Evangelist und urchrist!icher Wandermissionar hervor (Apg 8). 
Zusammen mit urchrist!ichen Propheten und Lehrern (Apg 13, 1-3) 
gehiiren sie wohl zum Kreis der >> führenden Manner« (Apg 15, 22), 
die beim Apostelkonvent un ter der Sammelbezeichnung »Apaste! 
und Presbyrer<< begegnen (Apg1, 30; 15, 2. 6. 22). 

Aber soviel ist deut!ich, daiS sich die Verselbst<indigung eines eige
nen Amtes als Dienst an den Menschen besonders in ihren leiblichen 
und seelischen Noten dem Wirken des Geistes in der Urkirche und 
der Initiative der Apaste! verdankt, >> indem si e sieben Manner von 
gutem Ruf und voll Geist und Wahrheit erwahlten und si e zu diesem 
Amt einsetzten << (Apg6, 4). 

24 lgnatius von Antiochien, Magn. 2; 6, 1; 13, 1; Trall. 2, 2f; 3, 1; 7, 2; Philad., 
praes., 4; 7, 1; 10, 2; Smyrn. 8, 1; 12, 2; Pol 6, 1; Polycarp von Smyrna, 2 Phil., praes. 

25 Vgl. Ireniius von Lyon, Haer. I, 26, 3. 
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Polycarp von Smyrna nennt die Diakone » Diener Gottes und 
Christi «, die kraft vorbildlicher christlicher Lebensführung » ihre 
Barmherzigkeit und die Fürsorge den Menschen zuwenden, gemaB 
der Wahrheit des Kyrios, der zum Diakonos aller geworden war <<. 26 

In den Pastoralbriefen werden Kriterien für die Einsetzung der 
Diakone genannt. Timotheus, dem die Oberaufsicht über die Pres
byter!Episkopen zukommt und der keinem von ihnen ohne vorherige 
Prüfung die Hande zur Amtseinsetzung auflegen soll (I Tim 5, 22) 
nimmt die Weisung des Apostels Paulus bezüglich der Diakone ent
gegen. Diese sind nicht Vorsteher der Kirche und wie diese unmittel
bar verantwortlich für die Lehrverkündigung. Aber sie sollen mit 
guten Gewissen am Geheimnis des Glaubens festhalten (I Tim 3, 9), 
sich in ihrem Charakter und in der Fürsorge für ihre Familie als 
bewahrt erweisen. Wer in rechtem Geist » seinen Dienst gut ausübt, 
erlangt einen hohen Rang und groBe Zuversicht im Glauben an 
Christus Jesus << (I Tim 3, 13). 

Die Einsicht, daB die Amter des Bischofs, der Presbyter und Di
akone im Stiftungswillen Christi und dem Wirken des Geistes bei der 
Entstehung und grundlegenden Entfaltung der Kirche in ihren kon
stirutiven Charismen, Diensten und Amtern (I Kor 12, 4-6) und in 
der Gestaltungskompetenz der Apostel (Apg6, 4; 14, 23; 20, 28; Eph 
4, 11; Tit 1, 5) verankert sind und somit zum gottgewirkten Wesen 
und zur sakramentalen Gestalt der Kirche gehiiren, verdichtet sich in 
der unmittelbar nachapostolischen Zeit. 

In der Didache wird die Gemeinde aufgefordert, zu Bischiifen 
und zu Diakonen nur so !che » Manner << zu erwahlen, die würdig und 
bewahrt sind, da sie zusammen mit den » Propheten, Lehrern und 
Aposteln << (vgl. 1 Kor 12, 28) ihren Dienst tun, die wegen ihrer ho
hen Stellung >>die Geehrten << der Gemeinde sind (Did. 15, 1-3). Sie 
haben je eigene Verantwortung für die Wortverkündigung und die 
Eucharistie (lO, 7), in Entsprechung zu den Propheten, »die eure 
Hohenpriester sind << (13, 3). 

" 2 Phil. 5, 2. 
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Nach dem Zeugnis des Apostelschülers Clemens von Rom (ca. 96 
n Chr.) haben die Apostel mit ihrer Predigt und der Gründung der 
Kirchen überall die erstbekehrten Glaubigen (vgl. 1 Kor 16, 15) 
>> nach varhergegangener Prüfung im Geiste zu Bischiifen und Diaka
nen für die künfi:igen Glaubigen eingesetzt « (1 Clem. 42, 4). 

Es besteht eine gewisse Analagie zum alttestamentlichen Dienst 
des Hahenpriesters, dem die Priester und die Leviten zugeardnet 
waren im Bezug auf die Mitglieder des laas tau theau, den >> Laien « 

(1 Clem 40, 5). Die Apaste! haben damit diese Amtstrager eingefügt 
in die Sendung, die die Apaste! van Christus erhielten Uoh 20, 21), 
der selbst vam Vater gesandt war (1 Clem. 42, 1). Den 
Bischiifen/Presbytern ist ihrerseits aufgetragen, dafür Sarge zu tragen, 
daB nach ihrem Tad andere >> angesehene Manner << deren Dienst 
übernehmen (44, 2f). Schan Paulus hatte Timatheus aufgefardert, 
für die Bestellung .weiterer Lehrer des Evangeliums zu sargen: >> Du, 
mein Sahn, sei stark in der Gnade, die dir in Christus Jesus geschenkt 
ist. Was du var vielen Zeugen van mir gehiirt hast, das vertrau zuver
lassigen Menschen an, die fahig sind, auch andere zu lehren << (2 Tim 
2, 1f). 

Van den Diakanen >> der Mysterien Jesu Christi <<, dié. als Diener 
der Kirche Gattes allen gegenüber zur Hilfe bereit sein müssen, sagt 
Ignatius van Antiachien: >>Alle sallen die Diakane achten wie Jesus 
Christus, ebensa den Bischaf als Abbild des Vaters, die Presbyter aber 
wie eine Ratsversammlung Gattes und wie eine Vereinigung van 
Apasteln. Ohne diese kann van Kirche nicht die Rede sein <<.27 

Bemerkenswert an dieser Aussage ist neben der spezifischen 
Christusreprasentanz auch der Diakane var allem die ekklesialagisch 
und amtsthealagisch zentrale Überzeugung, daB der eine Heilsdienst 
Christi, dem einzigen Mittler zwischen dem einen Gatt und der Viel
heit der Menschen (1 Tim 2, 4f), innerhalb der Kirche und in bezug 
auf seine Kirche van dem einen Amt in den verschiedenen Gliederun
gen ausgeübt wird, das im Bischaf das Prinzip und Fundament seiner 

" lgnatius, Trall. 2, 3 - 3, l. 
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und der ganzen Kirche Einheit hat (vgl. LG 23). Ebenso wichtig ist 
auch die Überzeugung, dail ohne Bischof, Presbyterium sowie Di
akone und die Einheit mit ihnen van Kirche überhaupt nicht die 
Rede sein kann. Darum heiBt es: >> Folgt alle dem Bischof wie Jesus 
Christus dem Vater, und dem Presbyrerium wie den Aposteln; die 
Diakone aber achtet wie Gotees Gebor«. 28 

Das dreigliedrige Amt ist also keine menschliche Schopfung (de 
jure mere ecclesiastico), hervorgegangen aus organisatorischen 
Notwendigkeiten, um sich besser gegenüber den Angriffen des 
romischen Staates und den kirchenzerserzenden Machenschaften der 
Haretiker zu behaupten. Es gehort, insofern die Kirche immer Werk 
des Heiligen Geisres isr, zum sakramenralen Wesen der Kirche. Da 
die unsichtbare und die sichtbare Dimension nicht zwei verschiede
nen Wirklichkeiren van Kirche angehoren, sondern das Wesen der 
einen Kirche konstituieren, muB man sagen, daB die sichtbare 
Sozialgestalt der Kirche die Darsrellung ihres unsichtbaren, nur im 
Glauben zuganglichen Wesens bedeutet. Umgekehrt pragt das innere 
Wesen der Kirche sich in ihrer auBeren Gestalt aus (vgl. LG 8). Mit 
bloB profanhistorischen Mitteln vermag man die Geschichte der 
Kirche und die Profilierung ihrer Gestalt sowie die Ausbildung ihrer 
dogmatischen Lehrinhalte nicht adaquat erfassen, wenn man van der 
Tatsache der Offenbarung und ihrer spezifischen Form der Selbst
vergegenwartigung im menschlichen Medium der Gemeinschaft der 
Glaubenden und der van Christus bewirkten sakramentalen Zeichen 
absieht. Die Kirche ist eine in der Offenbarung begründere sakra
mentale Wirklichkeit, deren Inhale auch das maBgebende Prinzip 
ihrer Gesraltwerdung ist, die die Kirche unrer der Leitung des Heili
gen Geistes in der Form des dreigliedrigen Amtes definitiv rezipiert 
hat. Die fundamentale Bedeutung der kirchlichen Rezeption als eines 
Kriteriums für die OffenbarungsgemaBheit einer Lehre kann man 
bestens studieren z. B. an der Kanonbildung und an der Ausbildung 
ihrer sakramentalen und hierarchischen Struktur. 

28 /gnatius, Smyrn. 8, lf. 
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Nur in der Einheit mit dem Bischof, der ohne Presbyrerium und 
Diakone nicht zu denken ist, ist die katholische Kirche als Kirche 
Christi erkennbar. Diese drückt sich aus im Bekennrnis zum giitt
lichen Ursprung des eines Dienstamtes im Neuen Bund und die vom 
Geist gewollte Ausübung in den drei verschiedenen Auspragungen: 
des Dienstes der Einheit im Bischof, der Kollegialitat (Vielheit) in der 
Versammlung des Presbyrer und dem zugeordneten Aufgabenbereich 
der Diakone Jesu Christi. 

Schon für Ignatius gehiirte der innere Zusammenhang von 
Kirchenversrandnis, Eucharistievollzug und Sendungsauftrag des 
Bischofs zur Glaubensüberzeugung der Kirche: 

>> Nur der Bischof und der von ihm beauftragre Presbyter ist Leiter 
der Eucharisriefeier. Der Diakon kann aber dem Bischof bei der 
Wortverkündigung zur Hand gehen «. 29 

Die unterschiedlichen Aufgaben des Dienstes an der Einheit, wie 
sie dem Bischof obliegen, der pastoralen Leitung der Gemeinde durch 
die Presbyter, die den Vorsitz fiihren und der Diakone, die omit dem 
>> Dienst Jesu Christi betraut sind «,30 kommen in der Eucharisriefeier 
als dem sakramental verdichteten Wesensvollzug von Kirche zum hiich
sten Ausdruck: » Seid deshalb bedacht, eine Eucharisrie zu gebrauchen 
- denn eines ist das Fleisch unseres Herrn Jesus Christus und einer der 
Kelch zur Vereinigung mit seinem Blur, einer der Opferaltar, wie einer 
der Bischof zusammen mit dem Presbyterium und den Diakonen, 
meinen Mitknechten -, damit ihr, was immer ihr tut, gottgemiill tut «, 

so erklart es Ignatius den Philadelphiern.31 

In der Mitre des 2. Jahrhunderts beschreibt Justin der Philosoph 
die Aufgabe der Diakone bei der Eucharisriefeier. Nach dem Eu
charistiegebet des Vorstehers, d. h. des Bischofs oder Presbyters, teilen 
die Diakone die konsekrierten Gaben an die anwesenden Glaubigen 
aus und bringen davon auch den Abwesenden.32 

" Ignatius, Philad. 11, l. 
3° Ignatius, Magn. 6, l. 
31 Ignatius, Philad. 4. 
"]ustin, 1 Apol. 65; 67. Vgl. Hippolyt, TA 4; 21; 22. yprian, De lapsis 25. 
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In der Traditio Apostolica gibt Hippolyt einen Einblick in Liturgie 
und Theologie des Weiheamtes um die Wende vom 2. zum 3. 
Jahrhundert. In deutlicher Abhebung von verschiedenen, nichtsakra
mentalen Kirchenamtern, die inzwischen entstanden sind, spricht 
er vom Bischof, Presbyter und Diakon, die durch eine Weihehandau
flegung des Bischofs und Ausrüstung mit Heiligem Geist zu ihren 
Diensten befahigt werden. 

Der Diakon wird nicht zum sacerdos (Bischof und Presbyter), 
sondern zum Dienst für den Bischof geweiht, indem dieser ihm 
alleine die Hande auflegt. 

>> Er nimmt namlich nicht am Rat des Klerus teil, sondern er 
übernimmt Aufgaben und macht den Bischof aufmerksam auf das, 
was ansteht. Er empfangt nicht den dem sacerdotium eigenen Geist, 
an dem die Presbyter teilhaben, sondern den, der ihm unter der Au
toritat des Bischofs anvertraut ist << (TA 8). 

Der Bischof bittet im Weihegebet um >>den Heiligen Geist der 
Gnade, der Aufmerksamkeit und des Eifers <<, damit der Erwahlte in 
der Kirche Diakon werde, d. h. >> daB er Gott diene durch die 
Verherrlichung Gottes in der Liturgie und durch ein untadeliges 
Leben <<.33 Das tagliche Gebet mit den versammelten Presbytern und 
dem Bischof gehiirt zu den Aufgaben des Diakons. 34 

Was sich an Theologie und Bekenntnisaussagen im l. und 2. 
Jahrhundert bis zur Zeit Hippolyts herausgebildet hat, kann als Kri
terium für das theologische Verstandnis des sacramentum ordinis 
überhaupt gelten. 

Es steht fest, daB es einen in drei Gliederungen ausgeübten Or
do gibt, der auf sakramentaler Grundlage, insofern es sich bei der 
bischoflichen Handauflegung um eine >> Gnade und Vollmacht << 

verleihendes >> wirksames Zeichen << handelt, die Sendung und die 
Aufgaben der Apostel in den Amtern des Bischofs, des Presbyteri-

33 TA 8; vgl. Const. aposr. VIII, 18f. 
"TA 39. 
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ums und der Diakone weiterführt kraft gottlichen Willens zu seiner 
Kirche.35 

Die Lehrtradition zusammenfassend beschreibt der Catechismus 
Romanus auf der Grundlage der Lehre des Konzils von Trient vom 
Weihesakrament, das zentral im Sacerdotium, zu dem hohere und 
niedere Ordines gehiiren (D 1773), ausgeübt wird, was die Aufgabe 
des Diakons ist, der vom Bischof im Unterschied zum Subdiakon 
durch Handauf!egung geweiht wird: » Die zweite Stufe der heiligen 
Weihen nimmt der Diakon ein, dessen Dienst einen weiteren Um
fang hat, und von jeher für heiliger [als der Subdiakonat] gehalten 
worden ist; denn ihm kommt es zu, dem Bischof sters zu folgen, bei 
der Predigr für Aufmerksamkeit zu sorgen, und ihm wie auch dem 
Priester beim Opferdienst und bei der Ausspendung anderer Sakra
mente zur Hand zu sein und beim Messopfer das Evangelium zu 
lesen. Früher munterte der Dialcon die Glaubigen auf, am Gottes
dienst andachtig reilzunehmen; auch reichte er in den Kirchen, in de
nen es Gewohnheit war, daB die Glaubigen die Eucharistie unter 
beiden Gesralten empfingen, das Blut des Herrn. Dem Diakon war 
überdies die Verteilung der Kirchengüter anvertraut, damit er jedem 
Bedürftigen das zum Unterhalt Notige zureile. Auch obliegt es dem 
Diakon, gleichsam als das, Auge des Bischofs' nachzuforschen, welche 
in der Stadt ein frommes und religioses, oder welche ein entgegenge
setzes Leben führen, welche beim Opfer und der Predigt zu be
stimmten Zeiten sich einfinden, damit, wenn er hierüber dem 
Bischof Meldung gemacht, dieser enrweder einen jeden insgeheim er
mahnen und erinnern, oder offenrlich zurechrweisen und tadeln 
kann, je nachdem er es für das Forderlichste erachten mag. Auch 
muB er die Namen der Katechumenen ablesen und diejenigen, 
welche das Sakrament der Priesterweihe empfangen sallen, dem 
Bischof vorstellen. AuBerdem ist es ihm gestattet, in Abwesenheit des 

35 Pastor Hermae, vis. 111 5, 1; Irenlius von Lyon, Haer. 111 3, 3; Klerm:ns von Alex., 
Paed. 111 12, 97, 2; Strom. VI, 107, 2; Orígenes, Orat. 28, 4; Tertullian, Bapt. 17, 1; Fug. 
11, 1; Mon. 11, 1; Hippo/yt, Ref. IX 12, 22; Kornelius, Ep. ad Fabian; Eusebius, H. e. VI, 
43, 11. 
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Priesters und Bischofs das Evangelium zu erklaren, jedoch nicht vom 
erhiihten Orte aus (superiore loco), damit man ~rkenne, daB dies sein 
eigemliches Amt (proprium munus) nicht sei «.36 

Bezüglich des Unterschiedes der Predigt des Priesters und des Di
akons stellt Thomas von Aquin fest, daB der Diakon nur predigt per 
modum catechizantis, wahrend die lehrmallige (per modum docendz) 
Exposition des Evangeliums dem Bischof und Presbyter zukommt.37 

Denn es ist die ureigene Aufgabe, die Christus den Bischofen zur 
Ausübung anvertraut hat, daS sie das Evangelium verkünden als 
>> proprium munus tamquam principalissimum«.38 

Mit vollem Recht drückt das Konzil von Trient im Canon 6 des 
Weihedekretes (1563) die katholische Glaubensüberzeugung so aus: 
Im Widerspruch zur Offenbarung und zu Gottes Willen zu seiner 
Kirche steht, >> wer sagt, in der katholischen Kirche gebe es keine 
durch giittliche Anordnung eingesetzte Hierarchie, die aus Bis
chafen, Presbytern und Dienern besteht « (D 1776; 3860). Den 
Glauben der Kirche von der giittlichen Stiftung des sakramemalen 
Ordo in der Gliederung von Bischof, Presbyter und Diakon bringt 
auch das II. Vatikanische Konzil unzweideutig zum Ausdruck: >> Jene 
giittliche Sendung, die Chrisrus, den Aposteln anvertraut hat, wird 
bis zum Ende der Welt dauern (vgl. Mt 28, 20). Denn das Evangeli
um, das sie zu überliefern haben, ist für alle Zeiten der Ursprung 
jedweden Lebens für die Kirche. Aus diesem Grunde trugen die 
Apaste! in dieser hierarchisch geordneten Gesellschaft fiir die Bestel
lung von Nachfolgern Sorge. Sie hatten namlich nicht blo& ver
schiedene Helfer im Dienstamt, sondern übertrugen, damit die ihnen 
anvertraute Senaung nach ihrem Tod weitergehe, gleichsam nach 
Art eines Testaments ihren unmittelbaren Mitarbeitern die Aufgabe, 
das von ihnen begonnene Werk zu vollenden und zu kraftigen ( ... ). 
Die Bischiife haben also das Dienstamt in der Gemeinschaft zusam-

36 Catechismus Romanus, II, 7, 20. 
"S. rh. III, 67, !, ad l. 
"S. th. III, 67, 2. 
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men mit ihren Helfern, den Priestern und den Diakonen, übernom
men « (LG 20). 

Die Sakramentalitat ist die Quelle der diakonalen Funktionen 
und der wesenhaften Einbindung in die Sendungsvollmacht der 
Apostel mittels der Bindung an den Bischof, in dem die Einheit 
des Weihesakramentes sakramental realisiert ist. Die Weihe ist ein 
dynamisches Ursprungsgeschehen, aus dem die diakonalen Auf- · 
gaben hervorgehen, als spezifische Darstellung des Dienstes 
Christi auf seine Kirche - also des Hauptes auf den Leib - hin. So 
leitet >> Lumen gentium « die Aufgaben des Diakons, die hier nicht 
vollstandig und erschopfend aufgezahlr werden, aus der sakramen
talen Gnade ah, durch die die Diakone » dem Volke Gottes dienen 
in der Diakonie der Liturgie, des Wortes und der Liebestatigkeit 
in der Gemeinschaft mit dem Bischof und dem Presbyterium « 

(LG 29). 
Das Diakonenamt ist durch alle Charakteristika des Weihesakra

mentes bestimmt: Herkunft aus der Heilssendung und dem Willen 
Christi zur Kirche, getragen von dessen bleibender Wirksamkeit als 
erhohter Herr im Geist, Rückbindung an die Sendung der Apostel 
durch die Handauf!egung des Bischofs (vgl. 1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6; 
Apg 6, 6), Verleihung von Geist und Gnade, um ein geeigneter 
Diener Christi zu sein (D 1326), Unwiederholbarkeit der Weihe 
(character indelebilis) und die Bezeichnung der spezifischen 
Amtsvollmachten im Weihegebet (D 1765f, 1773, 3860; LG 29). In 
seinem » für die Kirche in hochstem Malle lebensnotwendigen Amt << 

dient der Diakon » dem Volk Gotres in der Diakonie der Liturgie, des 
Wortes und der Liebestatigkeit in Gemeinschaft mit dem Bischof 
und seinem Presbyterium << (LG 29; CD 15). In der Reprasentarion 
Christi kommen ihm als Amtsaufgaben (officia) zu: die Leirung der 
caritativen Tatigkeit der Kirche, die Verwaltung, feierliche Tauf
spendung, Austeilung der Eucharistie, Diensr am Worr, Leitung von 
Worrgottesdiensten und des Gebers der Glaubigen (LG 29) und 
un ter Umstanden auch die » Leitung abgelegener chrisrlicher 
Gemeinden im N amen des Pfarrers und Bischofs « (AG 16). His-
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torisch gibe es wohl einige Randunscharfen in der Abgrenzung 
diakonaler und presbyteraler Tatigkeiten. Und auch seit dem II. Vati
canum wird bis heute über die genaue, spezifische Gestalt des 
diakonalen Amtes diskutiert.39 

Theologisch-systematisch gehiirt der Dialwnat jedoch ohne jeden 
Zweifel zum Weihesakrament und zum kirchlichen Ordo.40 Das be
sagt nicht, daB der sakramentale Diakonat immer und überall als per
manent ausgeübte Weihestufe bestehen mug im Unterschied zum 
Episkopat und Presbyterat, aber es bedeuter, daB er im Unterschied 
zu den ordines minores zur Substanz des Weihesakraments gehiirt 
und von der Kirche nicht abgeschaffi: werden kann. Die Diakonen
weihe bedeutet nicht lediglich eine offizielle Anerkennung faktisch 
ausgeübrer Laiendiensre, sondern ist ex opere operato übertragene 
Vollmacht Christi und configurado cum Christo in der Teilhabe am 
apostolischen Amt des Bischofs und des Presbyterium nach dem 
Grad, der ihm in der sacra ordinario effektiv mitgeteilt wird. Wo die 
dem Diakon ex racione sacramenti zustehenden Dienste !aktisch von 
Laien ausgeübt werden, ist die Weihe angezeigt, weil diese Funktio
nen in der Sakramentalitat des Diakonats ihre Wurzeln haben (vgl. 
AG 16) und weil dadurch das Diakonenamt wie auch die Teilhabe 
der Laien am Propheten -, Priester- und Hirtenamt der Kirche (vgl. 
LG 1 Off) verunklart werden. 

» Mit sakramentaler Gnade gestarkt, dienen sie dem Volke 
Gottes in der Diakonie der Lirurgie, des Worres und der 
Liebestatigkeit in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem Pres
byrerium « (LG 29).41 

39 Aus der neueren Literatur sei hervorgehoben: Alphonse Borras 1 Bernard Pottier, 
La gráce du diaconar. Questions actuelles aurour du diaconar latín, Bruxelles 1998. 

40 Siehe: Kongregation for das katholische Bildungswesen, Ratio fundamentalis insdru
tionis diaconorum permanentium. Direkrorium fúr den Dienst und das Leben der 
stiindigen Diakone, Librería Edirrice Vaticana 1998. 

41 Einen ausgezeichnet¿n Überblick über die neuere Theologie mit reichen LireratU
rangaben bietet Manfted Hauke, Das spezifische Profil des Diakonates, in: FkTh 17 
(21200!) 8!-127. 
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Die konvergierenden Linien einer Theologie zu einem systematis
chen Ansatz lassen sich so zusammenfassen: 

>> Der Diakon hat reil an der apostolischen Sendung im Auftrag 
Christi. Aufgrund des seinsmaBigen Zusammenhanges im Weihesakra
ment kann das spezifische Profil des Diakons nicht von dem des 
Bischofs und des Presbyters getrennt werden. Sein Stehen an dritter 
Stelle in der Weihehierarchie, "eine Srufe tiefer" als die Presbyter (LG 
29 a), nimmt ihn nicht aus dem Ganzen des ordo hinaus. Er gehorr 
zum Weihesakrament und nimmt seine Funktionen wahr aufgrund der 
ihm zukommenden spezifischen sakramentalen Christuspragung. 

Die Einfügung in die apostolische Sendung zeigt sich seit alrers in 
der dem Diakon zugeeigneten Christusrepriisentation. Sie erlangt 
eine besondere Fiirbung durch die Ausrichtung auf den Dienst von 
Bischof und Priester, worin si eh die Beziehung Christi zum Va ter ab
spiegelt. Der Diakon nimmt teil an dem dreifachen Amt Christi {als 
Lehrer, Priester und Hirte). In seiner Beziehung zur Kirche kommt 
auch ihm, auf die ihm gemiiBe Weise, die Verttetung Chrisri als des 
Heil schaffenden Hauptes zu. Sein Name » Diakon << weist auf das 
MaBnehmen an Chrisrus, dem Diener, was freilich nicht im strikten 
Sinne als sein Proprium gesehen werden kann. Er gehott zum hierar
chischen Priestertum, wenn "Priestertum" im umfassenderen Sinn als 
"Vermitclung zwischen Gott und den Menschen" gedeutet wird. Nur 
wenn "Priestertum" beschriinkt wird a uf die Darbringung .des eu
charistischen Opfers, ist seine Aufgabe vom Amtspriestettum abzu
grenzen. Die konziliare Gegenüberstellung von "Priestertum" und 
"Dienst" {des Diakons) bedeutet in ihrem historischen Kontext: Der 
Diakon bringt nicht das MeBopfer dar, sondern hilft den Bischofen 
und Priestern. 

Seine Leirungsaufgabe ist Teilhabe am Hirrendienst Chrisri und 
zeigt sich mit einem besonderen Akzent im caritativen Bereich. Die 
diaconia caritatis kann freilich nicht schlechthin als sein spezifisches 
Charakteristikum angesehen werden. Seine Aufgabe, zwischen den 
hoheren Stufen des Klerus und den Laienchristen zu vermitteln, ist 
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ebenfalls kein Merkmal, das ein wirkliches Proprium darstellt. Wie 
für jeden Amtstriiger und jeden Christen ist das Zentrum auch des 
diakonalen D ienstes die Eucharistie. 

Eine "Definition'' des Diakonates kiinnte ungefiihr so aussehen: 
"Der Diakon ist ein Amtstriiger, der. als Mitarbeiter des Bischofs und 
dessen Presbyteriums ein sakramentales Zeichen Christi bildet, des 
Dieners Gotees und der Menschen. Entsprechend seiner Weihestufe, 
handelt er in der Person Christi des Hauptes der Kirche in den Auf
gaben der Lehre, der Heiligung und der Leitung" <<. 42 

3. DAS AMT DER D!AKONISSE 

3 .l. Ein Amt de jure ecclesiastico oder sakramentale Weihestufe? 

Ab dem 3. Jahrhundert liillt sich in einigen, jedoch nicht in allen 
Regionen der Kirche die Encwicklung zu einem spezifischen kirch
lichen Dienstamt feststellen, das speziell Frauen übemagen wird.43 Es 
steht im Zusammenhang mit der Herausbildung weiterer Kirchen
dienste, die als ordines minores von dem mit dem sakramentalen We
sen der Kirche konstitutiv mitgegebenen apostolischen Dienstamt in 
der dreigliedrigen Form von Bischof, Presbyrerium und Diakonen 
wesentlich verschieden ist, weil die im Sinne der spiiteren systematis
chen Sakramentenlehre geltenden Krirerien für ein Sakrarnent vere et 
proprie dictu nicht zurreffen (Einsetzung durch Christus, auBeres 
Zeichen und innere Gnade). Im Westen wurde in den Debatten um 

.¡2 Manfted Hauke, Das spezifische Profil des Diakonates, in: FkTh 17 (2/20,01) 
126f. 

43 Die umfangreichste Sammlung, Auswertung und theologische lnterpreration 
aller Zeugnisse über das kirchliche, aber nichr sakramemale Amt der Diakonisse bietet 
johannes Pinius, De diaconissarum ordinatione, in: Acta Sanctorum, September 1, 
Annverpen 1746, 1- XXVIII. Der grOBre Teil der hier angeführten griechischen oder 
lareinischen Quellemexte ist abgedruckr in: josephine Mayer, Monumema de viduis dia
conissis virginibusque tractancia, Bonn 1938. 
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die Zahl der hoheren und niederen Weihen (7 oder 9 Grade) allerd
ings das Diakonissenamt nie als ordo minor geziihlt.44 

Wenn im Osten die Ámter der Diakonisse, der Suhdiakone, Lek
toren u. a. teils nicht zum Klerus gerechnet werden, 45 teils aher 
doch, 46 hangt das mit der engeren oder weiteren Begriffshestimmung 
von '' Klerus/Ordo << zusammen, insofern entweder das dreigliedrige 
Weiheamt oder die Gesamtheit aller Kirchendiener gemeint ist." Das 
gilt ehenso für die Begriffe Amt und Ordo, je nachdem, oh es sich 
um ein sakramentales Amt oder ein Amt de iure ecclesiastico handelt, 
hzw. oh jemand durch "ordinare << zu diesem oder jenem Amt bestel!t 
wird." Im Deutschen unterscheidet man zwischen der {sakramental
en) Weihe zum Bischof, Priester und Diakon und der konkreten 
Intstal!ation in ein Amt {officium) z. B. eines Gemeindepfarrers. Wo 
die ordines minores und auch das Diakonissenamt zum Klerus 
gerechnet werden, geht es nicht um eine theologische Feststellung der 
Zugehorigkeit zum sakramentalen Ordo, die nach der Traditio Apos
tolica in der dem Bischof, Presbyter und Diakon vorbehaltenen epik
letischen Handauflegu!'g hegründet ist, sondern um den Anspruch 
auf Lehensunterhalt, den die hauptamtlich Tatigen von ihrer Orrs
kirche oder auch staatlichen Stellen erwarten konnten. 

Die Kompilatoren der Apostolischen Konstitutionen, in denen die 
Diakonissen und andere Kirchendiener zum Klerus gerechnet werden 
und durch Handauflegung in ihr Amt eingesetzt, d. h. ordiniert 
{bestel!t) werden, weisen jede Verwirrung und Vermischung der unter
schiedlichen Ordnungen der Weihesrufen scharf zurück. Schon der 
unterschiedliche Name für Bischofe, Presbyter und Diakone weise auf 
die verschiedenen Aufgaben hin. Wenn Gott ein unterschiedsloses 
Amt gewollt harte, konnte man es in einer einzigen Weihe mitteilen. 

"" Siehe unten zusatzliche Anmerkung B. 
45 Nizaa, can. 19. TA 10. 
46 Const. aposr. III, 12, 2; VIII, 19, l. Epiphanius v. Salamis, Exp. fidei 21. Kaiser 

]ustinian, Nov. 3, 1f. 
47 Apg 1, 17; Origenes, InJer. 11, 3. Hieronymus, Ep. 52, 2. 
~s Siehe unten zusatzliche Anmerkung C. 
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Aber um der Ordnung willen gibr es unrerschiedliche Weihegrade, 
denen klar abgegrenzte Aufgabenbereiche und Zustandigkeiren 
enrsprechen.49 Nicht nur das Weiheamt überhaupr, sondern auch 
seine Gliederung in Bischof, Presbyrer und Diakon ist der Kirche van 
Gott vorgegeben. 

Sachlich machr sich der Unrerschied fest an den dem Priesreramt 
spezifischen Funkrionen, namlich der Vorsreherschafr in 
Worrverkündigung, im Lehr- und Leirungsamt und der Vollmachr 
zur Sakramenrenspendung, besonders in der Zuordnung zur Eu
charisrie. Nur van daher lallr sich der spezifische Sinn der Einserzung 
in das sakramenrale Amr (de jure divino) oder in ein Kirchenamt (de 
jure ecclesiastico) fesrmachen. So wird ausdrücklich beronr, d:ill die 
durch Handauflegung und Geber mir dem Heiligen Geist zu ihrem 
Amr ausgerüsrere Diakonisse nichr die Funkrionen der Priester und 
Diakone ausübr, sondern zur Assisrenz bei der Taufe van Frauen und 
zum Diensr an Kranken und HilfSbedürftigen geweihr ist.50 Indem 
sich die Apostolischen Konsrirurionen auf die Traditio Apostolica 
berufen, halten auch sie den Unrerschied in der Handauflegung für 
Bischof, Presbyrer, Diakon einerseirs und für die Diakonisse, den 
Subdiakon, den Lektor der Sache nach fest, wie er in der Traditio 
Apostolica ausgedrückr ist, indem nur dem Bischof, Presbyrer und Di
akon die Handauflegung zukommt: » Wenn eine Frau in den 
Wirwenstand aufgenommen wird, wird sie nichr geweihr, sondern 
namenrlich ernannr ... Die Hand soll ihr nichr aufgelegr werden, 
weil sie nichr die Gaben darbringr und keinen lirurgischen Diensr 
versiehr. Beim Klerus hingegen wird die Handauflegung des lirurgis
chen Dienstes wegen vorgenommen ((, 51 

Aullerdem muB beachret werden, daiS es bei den Sakramenten 
der Firmung und der Rekonziliarion das Zeichen der Handauflegung 
gibr, wie auch erwa bei den Karechumenen die Segenshandau-

49 Const. apost. VIII, 46. 
5° Const. apost. VIII, 28, 6; Epiphanius von Salamis, Haer. 79, 3; vgl. 49, 2. 

johannes Chrysostomus, Sac. 111, 9. 
"TA 10. 
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flegung. 52 Ursprünglich harte Cheiroto.nia die Bezeichnung der für 
ein Amt Auserwahlten und ihre Institution bedeutet (Apg 14, 23; 
2 Kor 8, 19; Did. 15, 1). Davon zu unterscheiden ist die Epithesis 
ton cheiron (Apg6, 7, 1 Tim 4, 14, 1, 18; 2 Tim 1, 6) als Mitteilung 
des spezifischen Amtscharismas. 

Der in der Sache bestehende und im Bewulltsein der Kirche 
prasente Unterschied findet seine Entsprechung in einer sich 
prazisierenden Terminologie. Im Westen wird ordinare seit dem 
frühen Mittelalter immer mehr auf die Weihe von Diakonen und 
Presbytern (consecrare für den Bischof) beschrankt, wahrend im 
Osten seit dem 5. Jahrhundert der Fachbegriff für die sakramentale 
Weihe Cheirotonia wird, wahrend Cheirotesia für die Benediktion 
weiterer Kirchenamter wie etwa der ordines minores reserviert wird. 53 

Der sakramententheologische Befund ist eindeutig und lallt keine 
Zweifel zu, wenn man zur Interpretation des geschichtlichen Befun
des eine konzise Theologie des Weihesakramentes zugrundelegr: Ein 
dem Diakonenamt innerhalb des dreigliedrigen Ordo entsprechendes 
Diakonat von Frauen hat es in den katholischen Kirchen legitim 
nicht gegeben. Die gegenteilige Meinung oder Praxis, die Frauen le
gitim und gültig den Empfang der Priester- und Diakonenweihe zus
pricht, wird klar als haretisch zurückgewiesen. 54 Das Amt der Di-

"TA 19. 
53 Zur sachlichen Unterscheidung der Handauflegung als Berufung zu einem kirch

lichen Ame und der konsekratorischen Bevollmachtigung zu dem sakramentalen Ordo 
von Bischof, Presbyt:er, Diakon vgl. Michael Wittig, Acr. Cheirothesia, Cheiroronia, in: 
LThK3 Frei 1994, Bd. 2, 1031f: •• In der sog. Traditio apostolica als Synonyme 
nebeneinander gebrauchr. Die Ch. isr in der TA das Merkmal, das den Klerus v. den 
Laien unrerscheider; die nichr an der Handauflegung pardzipierenden Dienste werden 
eingesetzt ( ... ). Anders die Apostolischen Konstimtionen: Wahrend 'Cheirotonia' für die 
Weihe des Bf, Presbyt:ers, Diakons u. Subdiakons reservierr isr, hez. 'Cheirochesia' andere 
Formen der Handauflegung, wie erwa bei der Taufe, beim Katechumenen oder als 
Rekonziliarionsrirus usw. Das orrh. KR verwendet gemiill der Trad. v. Chalkedon 451 
'Cheirochesia' für die niederen, ,Cheirotonia' für die hOheren Weihen; durch Handaufle
gung in ihre kirchl. .Armer geweiht werden demnach Bischafe, Priester u. Diakone. In 
der Osrl. Trad. hat sich lange Zeit im Klar. das weibliche Diakonissenamr erhalten «. 

~ Vgl. G. L. Mülkr, Der Empflinger des Weihesakraments, passim. 
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akanisse ist varn Arnt der Diakane ausdrücklich unterschieden. Es ist 
nicht das Diakanenarnt, das auch van Frauen ausgeübt wird, sandern 
ein nur van Frauen ausgeübtes Kirchenarnt, das freilich bei der 
Au!Zahlung dieser Kirchendienste gelegentlich var dem Arnt der Sub
diakane genannt wird und sarnit an der Spitze der kirchlichen Arnter 
de jure ecclesiastica zu stehen karnrnt (vgl. 1 Tim 3, 11}.55 

3.2. Das Diakonissenamt- ein Amt de jure ecclesiastico 

Die frühe Kirche kennt Varstufen zu kirchlichen Diensten und 
Funktianen van Frauen, die aber dach klar van Episkapat, Presbyter
at und Diakanat unterschieden bleiben. 

Besanders in den paulinischen Gerneinden begegnen vide 
Frauen, die dern Apaste! ader den Gerneinden vielerlei Dienste und 
Hilfen zuteil werden lassen (Riim 12, 1) und sarnit auch irn weiteren 
Sinn apasrolisch tatig werden (Riim 16, 7). Irn Kantext des charisrna
tischen Aufbaus der Kirche karnrnt glaubiggewardenen Frauen 
gleicher-rnallen wie Mannern das Charisrna praphetischer Rede 
(1 Kor 11, 5) und des Dienens (Riim 12, 4) zu. 

55 Ein Muster, auf das sp3.tere Kommenraroren immer wieder zurückgegriffen 
haben bei der Auslegung von 1 lim 3, 11, bierer Ambrosiaster, In l. Tim. 3, 11: » Weil 
der Aposrel nach den Diakonen Frauen anredet, ergreifen die Karaphrygier die gün
stige Gelegenheit zur lrrlehre und halten mir eitler AnmaEung daran fest, da3 auch die 
Diakonissen geweiht werden müssen; und das obwohl sie wissen, daB die Apaste! 
siehen Manner als Diakone gewahlr haben. Har man damals ecwa keine geeignete Frau 
gefimden, wo wir doch Iesen, da3 bei den zwOlf Aposreln heilige Frauen (vgl. Apg 1, 
14) gewesen sind? ( ... ) Doch der Apostel befiehlt, daB in der Gemeindeversammlung 
die Frau schweige « (Müller [Hg. ], Quellen (wie Anm. 12), 89). Siehe auch johannes 
Chrysostomus, In l. Tim. hom. 11 (PG 62, 555). Epiphanius, Haer. 79, 3 (Müller, 
Quellen, 88). Synode von Orange (Müller, Quellen, 98), Synode von Dovin {Armenien): 
» Den Frauen ist es nicht erlaubt, einen Dienst auszuüben, au.Ber bei der Taufe (( 
(Miilkr [Hg. ], Quellen (wie Anm. 12), 105). lsidor von Sevilla, De eccl. off. II; 18, 11 
(Mii[/er, Quellen, 109). Decretum Gratiani, Cap. 15 (Müller, Quellen, 115). Magister 
Rufinus, Summa Decretorum, Causa 27, q. 1 (Miiller, Quellen, 320). Rob~rt von York
shir~. Líber poenitencialis, q. 6, 42 (Mii/ler, Quellen, 322). Thomas von Aquin, In l. 
1im. 3, 11 (Müller, Quellen, 333), u. o. 
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Paulus wie auch die Gemeinden in der paulinischen Tradition 
(1 Kor 14, 33-40; 1 Tim 2, 12) scheinen aber das Lehrverbot für 
Frauen in der Gemeindeversammlung, für das die Autoritat Christi 
und des Apostels geltend gemacht wird, nicht als Spannung zur 
prophetischen Rede und zum Charisma des Dienens empfunden zu 
haben. Es handelt sich hier um ein geisterfülltes Zeugnis des person
lichen Glaubens der Christen in der Gemeindeversammlung (1 Kor 
14, 16. 37), dort um amt!iche Lehr- und Wortverkündigung, die 
den Presbytern als Vorsrehern und Bischofen (Hirten) anvertraut ist 
(1 Tim 5, 17; 3, 5). 

Verschiedene Formen diakonischer Unterstützung des Apostels 
und der Gemeinden haben sich hier und da im Dienst einzelner 
Frauen gebündelr und gewissermaílen in einem Amr insritutional
isiert. So empfiehlr Paulus » unsere Schwester Phobe, die Dienerin 
(he diakonos) der Gemeinde von Kenchrea« (Riim 16, 1-4). Wenn 
hier die mannliche Form von diakonos gebraucht wird, kann nicht 
die Verwendung des Amtstitels des Diakons gefolgert werden, da in 
diesem Zusammenhang diakonos noch ganz allgemein Diener be
deutet und die Wortform Dienerin nicht durch eine weibliche En
dung, sondern durch den weiblichen.Artikel gebildet wird. Erst im 3. 
Jahrhundert gibt es die spezifische christ!iche Wortneubildung » dia
conissa <<, die im Lateinischen auch >>diacona<< heiílt. Insofern hier die 
Formulierung » Dienerin der Gemeinde von Kenchrea << gebrauchr 
wird, ist hier an eine bestimmte helfende Tatigkeit gedacht, die 
Phobe übernommen hat. In einem Brief des Statthalters von 
Bithynien Plinius II. an Kaiser Trajan ist die Rede von zwei Frauen, 
die bei den Christen » ministrae << genannt werden (X 96f), ohne daíl 
hier Naheres für das theologische Verstandnis entnommen werden 
oder gar auf den sakramentalen Charakter dieses Amtes geschlossen 
werden kann. 

Einige Exegeten erwagen, ob mit den Frauen im Diakonenspiegel 
des Ersten Timotheusbriefes nicht die Ehefrauen der Diakone, son
dern diakonisch tatige Frauen gemeint sind (1 Tim 3, 11). Im einzel
nen ist über die Aufgaben dieser Frauen nichts gesagt. Lehrtatigkeir 
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und Leitungsfunktion gehiirten sicher nicht dazu, wie aus dem Lehr -
und Leirungsverbot des gleichen Briefes hervorgeht (vgl. 1 Tim, 2, 
11f). Eine geschichdiche Kontinuitat zum Diakonissenamt ab dem 3. 
Jahrdundert ist nicht gegeben. 56 Von einer Einsetzung durch 
Handauflegung analog zur Handauflegung für die Episkopoi und 
Presbyteroi findet sich nicht einmal eine Andeutung. Anders steht es 
beim Stand der Gemeindewitwen, von denen in den Pastoralbriefen 
die Rede ist. Hier kann man an eine gewisse Veramtlichung des Dien
stes von Frauen in der Gemeinde denken. In die »Liste der Witwen « 

soll nur eine Frau aufgenommen werden, >> wenn bekannt ist, daE sie 
Kinder aufgewgen hat, gastfreundlich gewesen ist, den Heiligen die 
Füge gewaschen hat Uoh 13, 1), denen, die in Not waren, geholfen 
hat und überhaupt bemüht war, Gutes zu tun « (1 Tim 5, 9f). 

Hier begegnen die Anfange eines eigenen kirchlichen Witwen
standes, der im diakonischen Bereich durch Gebet und Vorbild viel 
zum geistlichen Aufbau der Kirche beitragt.57 Ignatius bringt den 
Witwenstand in Verbindung mit den Jungfrauen58 und deutet eine 
Entwicklung an, an deren Ende die diakonischen Aufgaben der 
Gemeindewitwen von den gottgeweihten Jungfrauen geleistet wer
den, denen das Amt der Diakonisse übertragen wird. So ist die Dia
konisse Vorsteherin einer kliisterlichen Frauengemeinschaft, wie u. a. 
Gregor von Nyssa bezeugt. 59 Von den Diakonissen führt womiiglich 
eine Entwicklungslinie zu den Abtissinnen, die auch diakonische 

56 Der Vorwurf der Leib-, Frauen- und Geschlechtsfeindlichkeit der Kirchenv3.rer 
trifft wohl eher die Gnosriker, wahrend sich für die Kirchenv3.ter ein wesendich differen
zieneres Bild ergibr. Die Erklarung des l> Ausschlusses « der Frauen vom Ordo sacramen
ralis mit der Befangenheit der Kirchenvarer in der soziologischen Mindersrellung 
der Frau ist zweischneidig, denn es waren ja die gleichen Bischofe, die das Amt der 
Diakonissen als kirchliches Amr eingeführt und jeweils übertragen haben, denen man 
zugleich vorwírft, eine aus den ersren beiden Jahrhundenen herkommende Tradirion des 
sakramentalen Presbyrer- und Diakonenamtes von Frauen aus Frauenfeindlichkeit umer
drückt zu haben. 

" Po/ycarp, 2 Phi!. 4, 3. 
58 lgnatius, Smyrn. 13, l. 
59 Vita Makrinae, BI(V2 360. 
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Dienste ausübten, z. B die Leitung des Stundengebetes (divinum offi
cium) und bei Abwesenheit eines Priesters und Diakon die hl. Kom
munion aus dem Tabernakel halen durften, um sie an ihre Nonnen 
auszuteilen. Manche protestantische Autoren haben die Kommunion
austeilung mit der eucharistischen Konsekration verwechselt und das 
Diakonissenamt in einem Kloster mit dem Diakonen - oder gar 
Priesteramt verwechselt.60 In den Witwenstand gelangt eine Frau nur 
nach vorheriger Prüfung. Sie wird gewahlt und ernannt durch das 
Wort und für das Gebet bestellt im Unterschied zum Klerus, der bei 
Hippolyt auf Bischof, Presbyter und Diakone beschrankt ist. 61 

In den Apostolischen Konstitutionen ist uns ein Weihegebet für 
die Diakonisse überliefert. Danach legt der Bischof der Diakonisse 
unter Assistenz der Presbyter, Diakone und Diakonissen die Hiinde 
a uf und betet: 

>> Ewiger Gott, Vater unseres Herrn Jesus Christus, Schopfer des 
Mannes und der Frau. Du hast Maria, Debora, Anna und Huida mit 
Geist erfiillt, Du hast es nicht fiir unwürdig erachtet, d:ill dein einge
borener Sohn aus einer Frau geboren werde, und im Zelte des Zeug
nisses und in dem Tempel hast du Wiichterinnen der heiligen Tore 
aufgestellt. Siehe auch jetzt selbst auf diese deine Dienerin, die zum 
Dienst gewiihlt worden ist, und gib ihr den Heiligen Geist und 
reinige sie von aller Befleckung des Fleisches und des Geistes, d:ill sie 
das dir anvertraure Werk würdig verrichte zu deiner Ehre und zum 
Lobe deines Christus, mit welchem dir und dem heiligen Geist Ehre 
und Anbetung sei in Ewigkeit. Amen <<.62 

60 Im übrigen ist fesrzuhalren, daB die Ábtissinnen trotz manch gegenteiliger Be
haupmng nie eine bischOfliche Jurisdiktion ausgeübt haben, und zwar nicht deswegen, 
weil sie Frauen sind, sondeen weil die episkopale Jurisdikrion in der Bischofsweihe 
wurzelt. Vgl. Thomns van Aquin, S. rh. suppl. q. 39 a. l ad 3: >>De abbatissis tamen 
dicitur quod non habent praelationem ordinariam, sed quasi ex commissione, propter 
periculum cohabitationis virorum ad mulieres. - Debbora autem in remporalibus prae
fuit non in sacerdoralibus: sicut et nunc possunt mulieres remporaliter dominari «. 

"TA 10. 
62 Const. apost. VIII, 19f. 
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Von den Aufgaben der Diakonisse, die in der Rangfolge der 
Amter hinter dem Bíschof, den Presbytern und Diakonen und vor 
dem Subdiakon, den Vorlesern und Sangern eingeordnet ist heiBt es: 

»Die Diakonisse segnet nicht und tut überhaupt nichts von demjeni
gen, was die Priester und Diakone tun, sondern hat die Kirchentüren zu 
bewachen oder der Schicklichkeit wegen den Priestern bei der Taufe von 
Frauen zu assistieren«.63 

Als im Hochmittelalter im Rahmen der allgemeinen Sakra
mentenlehre auch die Sakramentalitat des Ordo herausgearbeitet 
wurde, orientierte man sich bei der Bestimmung der Sakramentalitat 
der einzelnen Weihestufen an den sakramentalen Tatigkeiten und 
Vollmachten. Da die Diakonisse nicht die Tatigkeiten des Diakons, 
dessen Stufe deutlich zu den heiligen Weihen und damit zum 
eigentlichen Weihesakrament gezahlt wurde, nicht ausübt, ist ihre 
Weihe keine sakramentale Bestellung zum Diakonat. 

So sagt Thomas von Aquin: » Die anderen Sakramente werden 
gespendet, damit bestimmte Wirkungen empfongen werden; dieses Sakra
ment hingegen wird hauptsiichlich gespendet, damit bestimmte Tiitigkeiten 
vollzogen werden. Und so mují das Sakrament der Weihe unterschieden 
werden je nach der Verschiedenheit der Tiitigkeiten. (. . .) Die Unterschei
dung der Stufen innerhalb des Weihesakramentes ist aus der Beziehung 
zur Eucharistie zu nehmen. Denn die Weihegewalt erstreckt sich entwed
er auf die Wandlung in der Eucharistie selbst oder auf einen darauf 
hinzuordnenden Dienst. (. . .) Die Mitwirkung der Diener erfolgt in Hi
nordnung auf das Sakrament selbst oder in Hinordnung auf die 
Empfonger. !m ersten Fa!! geschieht sie in dreifocher Weise. Erstens niim
lich handelt es sich um den Dienst, in welchem der Diener mit dem 
Priester im sakramentalen Geschehen selbst zusammenwirkt, und zwar 
bezüglich der Austeilung, nicht aber bezüglich der Wandlung, die allein 
der Priester vornimmt. Und das ist Sache des Diakons«.64 

63 Const. apost. VIII, 28. 
64 Thomas von Aquin, S. [h. Suppl. 37, a. 1 und a. 2; vgl. Petms Lombardus, Sem. IV, 

24, 10; Gratian, Decrerum, p. I, d. 25, can. 1: Friedherg I, 90. 
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Bezüglich der Diakonisse faGt Thomas die geltende, von allen be
deutenden Theologen vertretene kirchliche Lehre zusammen: Das 
mannliche Geschlecht ist zum Empfang der Weihen von Sacer
dotium und Diakonat notwendig, nicht nur de necessitate praecepti, 
sondern de necessitate sacramenti. 

Die Diakonisse und die Presbytera sind nicht Frauen, die das Di
akonen- und das Presbyteramt innehatten: » Diakonisse wird jene 
Frau genannt, die an einer Tatigkeit des Diakons teilhat, so z. B. die 
Vorleserin der Homilie in der gottesdienstlichen Versammlung. Pres
byterin aber wird die Witwe genannt, denn Presbyter bedeutet das
selbe wie Senior«. 65 Für alle Theologen des Mittelalters, die bei der 
Ausbildung der Sakramententheologie die Substanz des Weihesakra
memes aus dem GlaubensbewuGtsein der Kirche erhoben haben, war 
klar, daG wegen der fehlenden Einsetzung durch Christus und die 
Nichtübertragung von Vollmacht hinsichtlich der Eucharistie oder 
zur Leitung der Kirche, das Amt der Diakonisse nicht sakramentaler 
Natur isr. 

Bei der Diakonissenweihe hande!t es sich eindeutig um eine 
Benediktion und nicht um eine Stufe des Weihesakraments. In 
Erinnerung an Haretiker des Altertums, die mit Berufung auf 1 Tim 
3, 11 die sakramentale Diakonen- und Priesterweihe praktizierten, 
stellt Thomas von Aquin fest: >>Es haben aber die Kataphrygier be
hauptet, daf Frauen ordiniert werden kiinnen zu den heiligen Weihen, 
und zwar weil von ihnen gesprochen wird innerhalb der Rede über die 
Diakone. Man muss aber wissen, daf zuweilen Frauen rechtens Di
akonissen heijíen, nicht weil sie eine Weihestuft des Ordo innehiitten (der 
nach Dionysius in der Urkirche aus dem Bischof, den Presbytern und Di
enern bestand), sondern wegen irgendeines Diemtes in der Kirche, so wie 
im Griechischenjedweder Diener Diakon heijít«.66 

Das allmahliche Zurücktreten des Amtes der Diakonissen, 67 geht 

65 Thomas vonAquin, Suppl. 39, l. 
66 Thomas von Aquin, In ep. 1 ad Tim., cap. 111, lec. 11. 
GT Siehe unten zusatzliche Anmerkung D. 
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kaum auf das Konto frauendiskriminierender Bewegungen, sondern 
laiSt sich ganz einfach mit der zunehmenden Funktionslosigkeit er
klaren. Weder kann man für die Nichtexistenz eines Priester - und 
Diakonenamtes in der Urkirche die Anpassung an eine frauen
feindliche Kulrur der Antike oder des Judentums veranrwordich 
machen, die Jesus schon überwunden gehabt hatte, noch kann man 
die Existenz eines sakramentalen Diakonenamtes bis ins 12. Jahrhun
dert im Osten und Westen postulieren, von dem wir nur keine Ken
ntnis hatten, weil eine frauenfeindliche Geschichtsschreibung alle 
Quellen, die uns davon Kenntnis gaben, unterdrückt haben sallen. 
Dienste der Frauen am Aufbau der Kirchen hat es zu allen Zeiten 
gegeben in den zahlreichen kontemplativen und caritativen und sich 
dem Schuldient zuwendenden weiblichen Ordensgemeinschaften, die 
aus der Geschichte der Kirche in der Neuzeit schlechterdings nicht 
weg zu denken sind. Unter anderen Namen hat die institutional
isierte und amtliche Teilnahme von Frauen am Apostolat der 
Gesamtkirche in Martyria, Leiturgia und Diakonia (vgl. LG 33) 
schon seit langem entscheidende Beitrage für das Leben der Kirche in 
der modernen Welt erbracht, bevor über eine Restitution des Armes 
der Diakonisse gesprochen wurde. 

4. ERGEBNIS 

Unhimergehbar für das katholische Verstandnis des Weihesakra
mentes ist das Grundbekenntnis des Il. Vatikanischen Konzils zur 
gottlichen Einserzung des einen hierarchischen, d. h. sakramentalen 
Dienstamtes in den verschiedenen Ordnungen des Bischofs, der Pres
byter und Diakone, und damit auch zur normativen lehramtlichen 
Interpretation seiner Auspragung in der sakramentalen Grundgestalt 
unter der Leitung des Geistes (LG 18; 28). 

Die sakramentale Weihe stiftet über die blo/S rechtliche 
Zuweisung einer Funktion hinaus eine personaJe Relation zu Chris
tus kraft der Berufi.mg, Sendung und Bevollmachtigung, so daiS der 
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so Geweihte in einer configuratio cum Christo in der Person Christi 
als Haupt der Kirche in der Kirche und auf die Kirche als Leib 
Christi hin handeln kann. Dies ist der Inhalt des Weihesakramentes 
oder die res sacramenti (vgl. LG 20; PO 2). In den ihm in der Diako
nenweihe übertragenen Vollmachten handelt auch der Diakon als 
Reprasentant Christi, der als Haupt Quelle aller Heilsvermittlung ist. 
Der Diakon handelt aufgrund seiner sakramentalen Weihe spezifisch 
anders als alle anderen Getauften und Gefirmten, die am gemein
samen Propheten-, Priester- und Hirtenamt der Kirche partizipieren 
und so auch Chrisrus reprasentieren, wenn auch die Tradition unter
scheidet zwischen dem agere in persona Christi seitens des Priesters 
und des Diakons, insofern der Diakon in der Spendung der Sakra
mente und signifikant in der Eucharistiefeier dem sacerdos, aber eben 
ihm ad ministerium episcopi nur kooperiert. Der Diakon ist dabei 
nicht Diener des Bischofs, sondern unterstützt den Bischof in seinen 
bischoflichen Funktionen, in denen » die Bischofe in hervorragender 
und sichtbarer Weise die Aufgabe Christi selbst, des Lehrers, Hirten 
und Priesters, innehaben und in seiner Person handeln « (LG 21). 

Gehort aber der sakramentale Diakonat in seinem Ursprung und 
seiner Natur nach zu dem einen Weihesakrament der Kirche, dann gilt 
auch, dají das miinnliche Geschlecht des Weiheempfiingers de necessitate 
sacramenti auch in gradu diaconatus ist. 

Anders gesagt: Der von einem Bischof an einer Frau vorgenom
mene Rirus der Diakonenweihe bewirkr nicht »die sakramentale 
Gnade << (LG 29) des zur Hierarchie gehorenden sakramentalen 
Diakonenamtes, und ist daher a limine ungültig. 

Gerhard Ludwig MúLLER 
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ZUSATZLICHE ANMERKUNGEN 

A. (Anmerkung 22) Kurz zu bemerken ist nebenbei zum Sprachge
brauch und noch mehr zum theologischen Gehalt der Amter des 
Episkopos und der Presbyter: Episkopos ist keineswegs von der Ver
wendung in der Profangrazitat als ein blolles kommunalpolitisches 
oder vereinsstatuarisches Verwaltungs- und Aufseheramt aufzufassen. 
Da der neutestament!iche Sprachgebrauch wesentlich durch das 
Griechisch der Septuaginta gepragt ist, in der Gott begegnet als der 
Hirte Israels und Episkopos, der in die Seele des Menschen schaut 
und ihn behütet (Ijob 20, 29; Weish 1, 6), mull auch die Kennzeich
nung des Vorstehers der Gemeinde (der Presbyter, d. h. des Standes 
der Trager des geistlichen Amtes) und Diener des Wortes und der 
Lehre (1 Tim 5, 17; 1 Clem 44, 5; 47, 6; 54, 2; 57, 1) als Episkopos 
(1 Tim 3, 5; Tit 1, 5; Apg 20, 28, 1 Petr 5, 1-4; 1 Clem 42-44) im 
Sinne der Hirten- und Leirungstatigkeit ausgelegt werden. Die ab
wertende Konnotation in der deutschen Übersetzung von Episkopos 
mit » Aufseher « widerspricht der biblischen Bedeutung von Episko
pos als Bischof und Hin. Denn die Presbyter, die episcopaliter die 
Herde Gottes weiden in Verbindung mit dem Apostel Petrus, der sich 
als ihr Mitpresbyter bezeichnet (1 Petr 5, 1), werden vom obersten 
Hirten ihren Lohn empfangen, namlich von Christus, » dem Hirten 
und Episkopos eurer Seelen << (1 Petr 2, 25). Jesus, der gute Hirte, der 
sein Leben hingibt für seine Schafe (]oh 10, 11), ist Urbild und 
Vorbild des Hirtenamtes der Apostel (]oh 21, 15-19), die krafr des 
empfangenen Heiligen Geistes die Heilssendung Christi vom Vater 
weiterführen (]oh 20, 22f). Die Episkopé, die der Apostel Matthias 
anstelle von Judas übernommen hat (Apg 1, 17. 20; nach Ps 69, 26 
LXX), ist wohl kaum als ein aulleres AufSeheramt (etwa über Sklaven 
und Knechte?, was viilliger Unsinn ware!) verstanden worden, son
dern als Anteil (kleros) an der diakonia der Apostel, den Dienern des 
Wortes (Lk 1, 2; Apg 6, 4). Die Episkopé der Apostel ist das Hirten
amt, das den Vorstehern der Kirche übertragen wurde, » die vom 
Heiligen Geist zu Episkopoi bestel!t sind, damit sie als Hirten für die 
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Kirche Gortes sorgen, die er sich durch das Blut seines eigenen 
Sohnes erworben hat« (Apg20, 28). 

Bekanntlich ist auch das deutsch-englische Wort Priester/priest 
über das romanische prestre/pretre vom biblischen Presbyter, dem 
Vorsteher der Gemeinde und » Diener des Wortes und der Lehre « 
(Lk 1, 2; Apg 6, 4; 1 Tim 5, 17), abgeleitet. Wenn hiereus/sacerdos 
erst seit der Didache und dem l. Clemensbrief vom Airen Tesrament 
her mit Bezug auf die Bezeichnung Christi als Priester zur Kennze
ichnung der Amter der Apostel, Lehrer, Episkopen und Presbyter 
herangezogen wurde, darf das nicht zu dem FehlschluR verleiten, die 
urkirchlichen Amter der Episkopen und Presbyter seien profanen 
Ursprungs und man habe bewuRt eine sakrale/Iirurgische Termi
nologie vermieden. In der Tat ist das Verhaltnis Christi zur Kirche, 
zu den Aposteln und den daraus hervorgegangenen Amtern nicht 
mit dem religionsgeschicht!ichen Begriffspaar >> profan - sakral « zu 
fassen. Auf dem Hintergrund der Offenbarung stellt sich eine ganz 
andere Frage: Sind die Sendungen und Aufgaben im Wirken Gottes, 
Christi und des Heiligen Geistes zu verstehen, so daR Chrisrus in 
seiner Person als Haupt der Kirche durch die Apostel prasent ist, 
oder gehen die Amter der Evangeliumsverkündigung und der Aufer
bauung der Gemeinde durch die vom Geist Gottes bestellten Hirten 
(Apg 20, 28) auf eine rein profane Organisationsleisrung der 
Gemeinde zurück, die mit ihrem sakramentalen Wesen als Volk 
Gottes, Leib Christi, Tempel des Heiligen Geistes nichts zu tun hat? 
Weder in der Heiligen Schrift noch in irgendeinem Text der 
Kirchenvater findet sich die Spur einer Andeutung, die die letztere 
Sichrweise stützen konnte. 

Die Vorsteher, die als Hirten und Lehrer der Gemeinde (Eph 4, 
11) anstelle der Apostel und urkirchlichen Propheten und Lehrer und 
in ihrer Nachfolge (Eph 2, 20) zum Aufbau der Kirche wirken, 
dürften in den judenchrist!ichen Gemeinden zuerst als Presbyrer, in 
den heidenchristlichen Gemeinden eher mit dem Tite! Episkopos 
bezeichnet worden sein. Inhalt!ich handelt es sich um das gleich Amt 
der Lehrverkündigung und des Hirtendienstes. 
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B. (Anmerkung 44) Siehe unten zusatzliche Anmerkung B. Be
merkenswert ist die Diskussian seit dem 17. Und 18. Jahrhundert 
zum Thema der Sakramentalitat des Diakanissenamtes ader der 
Frage, ab die Jurisdiktian der Abrissinnen bischiiflicher Natur war 
ader nicht. Der Bischaf und Thealage Francais Hallier fasste in 
seinem Traktat über den Orda die gesamte Diskussian seiner Zeit 
zusammen und kammt mit der gesamten kathalischen Tradirian zum 
Ergebnis, dass die Weihe einer Frau zum Diakan, Presbyter ader 
Bischaf van varnherein ungültig (invalide et illicite) sei. Bei der Wei
he zur Diakanissin habe es sich um ein Skramanerale aber eben nicht 
um ein Sakrament im eigentlichen Sinne (sensu proprio) gehandelt 
(in: ]. P. Migne, Thealagiae cursus campletus, tom. 24, París 1841, 
821-1854; dt. : G. L. Müller, Der Empflinger des Weihesakraments, 
Würzburg 1999, 361-373). Mit Berufung auf Epiphanius van 
Salamis, den Ambrosiaster und Augustinus stellt er fest, dass die 
entgegengesetzte .Pasitian eindeurig haretisch und damit dem 
karhalischen Glauben entgegengeserzt ist. ]ohannes Pinius kanstatiert: 
» Priusquam de Diaconissarum ordine imtituo, monitum volo lectorem, 
non agi hic de ordinatione stricti nominis seu sacramentali, sed de ea, 
quae sit caeremonialis et impropria ... (cap. IIA) Illud vero diligenter ob
servandum est, solum Diaconissarum officium ad ecclesiasticum ordinem 
necessarium foisse ... Dignitas itaque Diaconissarum, eo modo intellecta, 
quem jam exposui, gradus summus erat, ad quem ftmineus sexus elevatus 
foit in Ecclesia Dei. Qui sublimiorum eis tribuerunt, in errorem in
ciderunt a veritate Catholica. aliena. Tales sunt. Cataphrygae haeretici, 
qui volebant mulieres ad diaconorum ordinem proprie dictum promoven
das: adversus quos S. Ambrosius in illud 1 ad Timoth. cap. 3, v. XI 
Mulieres similiter pudicas... haec scripsit: Cataphrygae occasionem er
roris captantes, propter quod post diaconos mulieres alloquitur 
(S. Paulus) etiam ipsas Diaconas ordinari debere vana praesumptione de
fendunt; cum sciant, Apostolum septem diaconos elegisse. Numquid nulla 
mulier tune idonea inventa est, cum ínter undecim Apostolos sanctas 
mulieres foisse legamus? Non semu legis adstuere vídeantur, Apostoli ver
bis contra semum nituntur Apostoli; ut cum ille mulierem in Ecclesía in 
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silentio esse debere paecipiat; illi e contra etiam auctoritatem in Ecclesia 
vindicent ministerii {Cap. IIF) « {De Diaconissis (= Acta Sanctorum 
Septembris) Anrwerpiae 1746). 

C. (Anmerkung 48) Wo >>ordinario« mittels Handauflegung allge
mein Einsetzung in verschiedene Kircheniimter bedeutet, ist zu 
unterscheiden die konsekratorische Handauflegung von der Benedik
tionshandauflegung, durch die enrweder Christen in das Amt des 
BischofS, Presbyters, Diakons eingesetzt (ordiniert) oder in ein kirch
liches Amt eingesetzt werden. DaB man diesen sachlichen Unter
schied, der zu dieser Zeit theologisch bewuBt war, spater mit der 
Begriffiichkeit einer enrwickelten Sakramentenlehre als Sakrament 
und Sakramentale faBte, ist vollkommen berechtigt. Ordo bezeichnet 
seit Tertullian l. die Ordnung der Werke Gottes in Schiipfung, Heils
geschichte und Vorsehung, 2. den status religiosus {uxor. l, 7; monog. 
12), 3. den Klerus der Ortskirche: Bischof, Presbyter und Diakon, 4. 
die Einfogung in den Ordo durch ordinare {cast. 7; monog. llf; praes. 
haer. 41, 6; Cyprian, ep l, 1; 38, 1 u. ii.). Ordo entspricht sachlich 
der von Gott gegebenen Ordnung der alttestamentlichen Priester
schaft und ihres Kultdienstes, bzw. der neurestamentlichen Ordnung 
der Aposrel und ihrer Anordnungen (1 Clem. 42, 2; 37, 2) zur Ein
setzung von Bischiifen und Diakonen sowie der Herkunft ihrer 
Sendung von Christus >>in guter Ordnung « (tágma), die Gott für den 
Aufbau der Kirche eingesetzt hat (1 Kor 12, 28 u. ii.). Ordo bezeich
net seit dem 4. Jahrhundert die Weihestufe des Bischofs ( Cod Theod 
16, 5, 26; Dionysius Areopagita, e. h. 5; Isidor, etymol., VII, 12, 3). 
Ordinare kann sowohl die Auswahl und Bestellung zu einem Amt 
(katástasis) (Apg 6, 3; Tit l, 5; 1 Clem 42, 4; 43, 1; 44, 2f; 54, 2) 
durch Handauflegung meinen als auch die epikletische Handaufle
gung (cheirothesía) als consecratio/benedicrio von Bischof, Presbyrer 
und Diakon. Wo Ordination durch Handauflegung noch allgemein 
Einführung in ein Kirchenamt bedeuret, kiinnen Diakonissen u. 
niedere Kircheniimter zum Ordo/Klerus gerechnet werden (Ap. Kon
st. VIII, 19, 1; Chalcedon, can. 15), ohne geweiht zu sein wie es 
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Bischof, Presbyter und Diakone sind (ebd. VIII, 28, 6; Epiphanius, 
haer. 79, 3). Im 12. Jahrhundert. bezeichnet Ordo die Weihehand
lung, den sakramenralen Charakter und die geistliche Vollmacht 
(Lombardus, Sent. IV, d. 24, c. 13). Wegen der Zenrrierung des 
Priesterrums auf die Weihesrufe des Presbyters wird zwischen Ordina
tion des Presbyters und der Konsekration des Bischofs unterschieden, 
der sich durch eine dignitas unterscheidet {Sent. IV, d. 24, c. 15). 
Nach der Erneuerung der Theologie des Bischofsamtes (II. Vati
canum, LG 26) gilt heute: Es gibe in der Kirche einen Ordo, der in 
den Ordines von Bischof, Presbyter und Diakon besteht und durch 
die Ordination als sakramentale Weihehandlung vom Bischof über
tragen wird (CIC, can. 1008f). 

D. (Anmerkung 67) Vgl. die kurze Übersicht über die Geschichte 
und Theologie der Diakoninnen von: Eva-Maria Faber, Art. Diakon, 
Historisch-theologisch, in: LThK' Frei 1995, Bd. 3, 179-181, hier: 
180f: »Die Existenz v. Diakoninnen ist im Osten (auBer Agypren 
und Arhiopien) ab dem 3. Jh. bis zum 10. Jh., im Westen ab dem 6. 
Jh. bis ins 13. Jh. hinein bezeugt, ihr Stand ist jedoch nur schwerlich 
dem Amt des Diakons zu vergleichen ( ... ). Der Unrerschied zw. 
Weibl. und mannl. D. macht sich auch bei der Einf. in den Diakonat 
bemerkbar: Statt v. Ordination wird bei Frauen meist v. Einsegnung 
gesprochen; wo doch eine Ordination unter Handauflegung (so aber 
auch beim Subdiakon und Lektor) erfolgt, ist diese in vielfaltiger 
Weise v. der des mannl. Diakons unterschieden ( ... ). Aufgrund dieses· 
hist. Befundes würde mit dem Versuch, heute ein Amt der Diakonin 
zu schaffen, eine neue Praxis begründet, die an keine einheitliche 
kontinuierl. Tradirion anknüpfen kann ... «. 

Dieser Befimd wird auch historisch und theologisch bestatigt durch 
M B. von Stritzky, Der Dienst der Frau in der Airen Kirche, in: LJ 28 
(1978) 136-154. Besonders ist hier auch zu verweisen auf die um
fassende, im deutschsprachigen Bereich leider nicht zur Kenntnis 
genommene Srudie von Aimé Georges Martimort, Les diaconesses. Es
sai hisrorique, Rom 1982. Der Versuch von A. A. Thiermeyer, Der 
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Diakonat det Ftau, in: ThQ 173 (1993) 226-236, den historischen 
Befund in Richtung eines sakramentalen Diakonenamtes von Frauen 
umzudeuten, muB als gescheitert betrachtet werden. V gl. Hans joris
sen, Theologische Bedenken gegen die Diakonatsweihe von Frauen, 
in: Peter Hünermann u. a. (Hgg.), Diakonat. Ein Amt für Frauen in 
der Kirche- ein frauengerechtes Amt?, Ostfildern 1997, 86-97, hier 
94: »Das Diakonissenamt stellt sich im historischen Rückblick als ein 
auBerst komplexes, geographisch und zeitlich sehr verschieden aus
gepragtes Phanomen dar. Es feblt die Kontinuitat der Überlieferung. 
Auch da, wo die Weihe von Diakoninnen unter Handauflegung und 
Epiklese analog zur Diakonenweihe gestaltet ist, wie in den Apos
tolischen Konstitutionen und vor allem im spateren byzantinischen 
Ritus, erlauben die historischen Befunde es nicht, von einer Gle
ichrangigkeit beider Ordinationen zu sprechen. Mit Recht folgerr 
Martimort: "Wie groB auch die Feierlichkeit auch gewesen sein mag, 
die den Ritus umgab, und die auBere Ahnlichkeit mit der Weihe zum 
Diakon, so ist die byzaminische Diakonisse doch kein Diakon; es ist 
ein vollig anderes Amt". Bedenkenswert ist vor allem der ausdrück
liche AusschluB der Diakonin von jeglichem liturgischen Altardienst, 
von der offentlichen Ausübung des Verkündigungsdienstes und von 
der feierlichen TaufSpendung. "Die Gründe hierfür liegen (eindeurig) 
im AusschluB der Frau vom Amtspriestertum". Mannlicher und 
weiblicher Diakonat sind in der Alten Kirche nicht zwei gleichartige 
Zweige des einen diakonalen Amtes. Die Sakramentalitat (im heuti
gen dogmatischen Verstandnis) eines eigenstandigen Diakonates ohne 
inneren in der Diakonatsweihe begründeten Bezug zum bischoflich
priesterlichen Amt laBt sich mit guten Gründen nicht historisch 
stützen. Die Geschichte bietet, wie die Srudientagung der 
deurschsprachigen Liturgiewissenschafder 1978 feststellte, 'keine 
solide Basis' für einen sakramentalen Diakonat der Frau. De
memsprechend müsse die historische Argumenta don der Würzburger 
Synode, sofern sie sich auf die altkirchlichen Diakonissen berief; kor
rigiert werden «. 



LITURGIAM AUTHENTICAM, 
V INSTRUCTIÓN PARA LA APLICACIÓN 

DE LA REFORMA LITURGICA 

Documento silencioso 
pero importante para la vivencia litúrgica* 

El pasado 20 de marzo, Juan Pablo 11 aprobó una nueva Instruc
ción para la aplicación de la reforma litúrgica del Vaticano Il, Litur
giam authenticam. En el Editorial del pasado mes, aludimos ya a este 
documento, pero pensarnos que su importancia merece dedicarle una 
reflexión más extensa y de modo más monográfico. 

La Instrucción lleva ya el número cinco entre los documentos po
stconciliares destinados a la mejora, perfeccionamiento y comolidación 
de la renovación litúrgica decretada por el Vaticano 11. Este documen
to está íntimamente relacionado con la Instrucción Comme le prévoit 
(25 de enero de 1969) que trató también las versiones litúrgicas y con 
Varietates legitimae (25 de enero de 1994) que, con un horiwnte algo 
más amplio, tenía como tema el conjunto de las diflciles cuestiones 
concernientes a la adaptación de la liturgia romana a los diversos pue
blos y culturas, entre las que ocupa quizás el lugar primordial y mas 
importante la fiery expresiva versión de los textos. 

l. Liturgiam authenticam, respuesta a frecuentes advertencias del Papa 

Con la nueva Instrucción nos hallamos ante una temática que 
quizás ha sido un poco olvidada en los tiempos que han seguido a la 
reforma conciliar. Parece como si, realizadas las primeras versiones 
que necesariamente hubieron de ser un poco, precipitadas (y con fre-

* El artículo que reproducimos aquí, ha sido publicado en Liturgia y Espiritualidad 
12: 32 (2001) 502-512. Agradecemos a la dirección de la revista por su amable con
cesión. 

--------------
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cuencia se realizaron en un contexto excesivamente humanista, aten
diendo más a la pureza de cada lengua que a la exactitud de los mati
ces cristianos del texto primigenio - sobre todo en lo que al Antiguo 
Testamento se refiere-, y a veces incluso con un cierto aire de conte
stación a lo que se recordaba de los antiguos textos latinos) 1 se pensara 
que ya se había logrado totalmente el fin que se perseguía. 

Hace tiempo que Juan Pablo II denuncia este hecho y va in si stien
do repetidamente en la necesidad de revi sar lo s textos y velar por el lo
gro de unas versiones más correctas y expresivas del misterio cristiano. Al 
conmemorar, por ejemplo, los 25 anos de la Constitución conciliar de 
Liturgia, en la Carta Apostólica Vicesimus Quintus Annus (n. 20) el Papa 
advertía que, terminada ya la reforma !itórgica, había llegado el momen
to de repasar muchos detalles que, con las prisas, habían quedado menos 
expresivos en muchas de las prácticas litúrgicas introducidas en las igle
sias particulares. Entre las deficiencias a corregir citaba la necesidad de re
pasar algunas versiones poco fieles a los textos litúrgicos originales (tanto 
de la Escritura como de la eucología). Ya en los primeros años de su pon
tificado el Papa, en la encíclica Dives in misericordia, se lamentó, por 
ejemplo, de que en algunas versiones bíblicas para la liturgia se hubiere 
substituido sistemáticamente la palabra misericordia por amor y subraya
ba el empobrecimiento que en el vocabulario cristiano conllevaba este 
cambio, a pesar de ser aparentemente tan nimio. 

2. Liturgiam authenticam, ratificación y concreción de otros documentos 
recientes 

Liturgiam authenticam está emparentada, incide de nuevo y puede 
decirse que quiere llevar a la práctica litúrgica lo que ya expusieron 
otros tres importantes documentos recientes (dos del Magisterio y el 

1 En muchas versiones se lee enue líneas el deseo de alejarse, aunque ello no fuera 
necesario para la inteligencia del texto, de toda expresión parecida a lo que decía ellatin 
de la antigua Vulgata, como si para ser atrayente fuera mejor crear expressines nuevas 
(por ejemplo la substitución sistemática de escribas y fariseos). 
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tercero de la Comisión Bíblica Pontificia}: velar por la fidelidad 
cristiana' de los textos empleados en la liturgia. Nos referimos a la 
Nueva Vulgata latina, promulgada por Juan Pablo II (1979), a la 
Constitución Apostólica Scripturarum Thesaurus (1979) que encabeza 
esta versión y subraya su valor, tanto científico como espiritual y nor
mativo, y al precioso Documento de la Pontificia Comisión Bíblica 
La interpretación de laBiblia en la Iglesia (1993).· 

La secuencia de estos tres documentos, cada uno- ciertamente con 
sus matices propios y distintos, tiene una intencionalidad común y 
muy clara: la necesidad, urgente en el momento actual de la vida de 
la Iglesia, de velar para que las lenguas populares, felizmente introdu
cidas en la liturgia, no desvirtúen el sentido con el que la Iglesia ha vi
vido a través de los siglo s la Escritura y lo s textos litúrgicos, sentido 
que en la Iglesia latina ha cristalizado en los textos de la liturgia roma
na. Se trata de algo muy importante, sobre todo para la vida de ora
ción de las comunidades cristianas. 

3. Liturgiam authenticam, documento silencioso pero importante 

La Instrucción Liturgiam authenticam, aunque ante muchos haya 
podido pasar casi inadvertido, es en realidad un texto importante, so
bre todo en vistas a aplicar la reforma litúrgica del Vaticano JI en su 
vertiente más interiorizante y espiritual. Si comparamos los ecos que 
ha tenido Liturgiam authenticam con el realce que se dio a las Instruc
ciones que la han precedido en vistas también a aplicar la reforma 
litúrgica, hay que notar que hay una gran diferencia de tratamiento 
entre ellas: lnter Oecumenici (la primera de las Instrucciones} apareció 

2 Decimos fidelidad cristiana pensando especialmente en las versiones litúrgicas 
del Antiguo Testamento porque hoy, debido al gran avance en el conocimiento de 
las lenguas originales de los textos usados ya por el primer Pueblo de Dios, las versiones 
acostumbran a adecuarse lo más posible al texto hebreo erigir al, prescindiendo de la in
terpretación, a veces mucho más p le na, que las versiones griega y latina han dado a de
terminadas páginas de 1 Antiguo Testamento, y ello desde el principio de la comunidad 
cristiana (e incluso nos podemos remontar a la sinagoga judia en sus midrash). 
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en 1964, para aplicar los primeros pasos de la reforma litúrgica, adap
tando provisionalmente el Misal de S. Pío V, entonces aún en uso, a 
las orientaciones del Vaticano II; o la segunda de las Instrucciones, 
Tres abhinc annos, que en 1967, mientras se esperaba la promulgación 
del nuevo Misal, decretó nuevas adaptaciones del Ordinario de la Mi
sa del tridentino a los principios de la renovación conciliar. Quizá la 
diferencia más notable que objetivamente media entre esta quinta In
strucción y las cuatro primeras, es que Liturgiam authenticam trata de 
aspectos menos vistosos y por ello seguramente ha resultado menos 
subrayada. Colocar la mesa eucarística frente a los fieles, por ejemplo, 
o celebrar la Liturgia de la Palabra en la sede y el ambón y no en la 
mesa eucarística, son aspectos más llamativos que traducir de una ma
nera más o menos expresiva determinadas frases litúrgicas. Traducir, 
por ejemplo, la fórmula sacramental de la Confirmación, con la que 
se confiere al bautizado la plenitud del Espíritu Santo, de manera que 
perciba mejor el don que recibe y se inicie en vivir con mayor piedad 
la vida en Cristo por el Espiritu, o proclamar habitualmente la moni
ción Mysterium fidei de después de la consagración del cáliz con unas 
palabras más claras que ayuden a comprender como la vida está co
nectada- y se debe intensificar personalmente esta conexión - con el 
sacrificio pascual de Cristo, 3 no son ciertamente aspectos menores ni 
detalles sin importancia. 

3 Conviene tener preseme que las fórmulas lirúrgicas - aunque se trate de las mismas 
palabras esenciales de un sacramemo -por ser de la Iglesia, siempre realizan el misterio cri
sciano. En la Confirmación, por ejemplo, durante siglos- desde la Edad Media hasta el Ri
tual de Pablo VI-, la Iglesia latina usó una fórmula extremadamente pobre: Yo te signo, de
cía el obispo, con el signo de la crnz y te confirmo con el crisma de la salvación (¡ni se citaba al 
Espirito Santo! y la Confirmación, a pesar de esta pobreza, conferia d don del Espiriru). El 
vaticano 11, sin poner evidentemente en duda, la validez de los sacramentos expresados a 
veces pobremente quiso y estableció simplemente que «los textos y los ritos se ordenaran 
de manera que expresaran con mayor claridad las cosas santas que significaban)) (Sacr. Conc 
n. 51). Lo que persigue Liturgiam authenticam es nuevamente velar por una mejor expresi
vidad de los textos en vistas a que quienes celebran los misterios cristianos comprendan más 
fácilmente las cosas santas de las que participan (Cf. Sacr. Conc, n. 21). 
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4. Lengua popular y versiones expresivas del misterio y fieles al texto 
original 

Si celebrar la liturgia en lengua comprensible fue en su momento 
un primer e importante paso de cara a la mejor participación y viven
cia de la espiritualidad litúrgica, lograr unas versiones que expresen 
todos los matices de los misterios cristianos es un segundo paso no me
nos importante para favorecer esta mejor participación. La espirituali
dad plenamente cristiana, subrayaba hace poco el Papa,' supera la sim
ple religiosidad popular, y esta espiritualidad cristiana precisa de un 
vocabulario propio, no protano, ni tan sólo simplemente religioso o 
piadoso. Es por ello necesario velar para que los textos de la celebra
ción tengan siempre - como lo tienen en las lenguas ·litúrgicas origi 
nales - un vo cabulario que trasluzca con claridad lo s matices pro
pios de la piedad cristiana sin perder ninguno; este es un aspecto al 
que quizá no se le ha dado siempre el realce debido y que ahora quie
re subrayar la nueva Instrucción. Es, pues, necesario convencerse de 
que lograr unas versiones expresivas es muy importante para que la 
reffirma litúrgica conciliar obtenga su más plena y rica-aplicación. Es 
ésta la finalidad que se propone la nneva Instrucción y es esto tam
bién lo que significa el subtítolo o glosa de la misma: «Quinta In
strucción para la aplicación de la. Constitución sobre Sagrada Liturgia 
del Concilio Vaticano II >>. 

El movimiento litúrgico, conviene recordarlo, se inició ponien
do en manos de los fieles unos misales en los que figuraban las ver
siones de los textos latinos con las que los fieles, de alguna manera, 
se acercaban a los textos litúrgicos que el ministro recitaba en latín. 
¿Será mucho pedir que hoy, a raíz de la reforma litúrgica ya termi
nada, hagamos un nuevo esfuerzo, análogo o paralelo, para lograr 
que las versiones, lo más expresivas y enriquecedoras posible, hagan 

4 Cf. Cruta a los Panicipantes en la Sesión Plenaria de la Congregación para el Culto 
Divino y de la Disciplina de los Sacramentos, in Liturgia y Espiritualidad 5: 32 (2001) 
409. 
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saborear a los participantes los tesoros de la liturgia con una mayor 
riqueza? Esta es la finalidad que se propone la Instrucción Litur
giam authenticam. 

5. Naturaleza de la Instrucción Liturgiam authenticam 

Liturgiam authenticam es un documento mixto, en parte discipli
nar y en parte doctrinal. Este aspecto es importante subrayarlo por
que tememos que no pocos lo juzguen como simplemente normativo 
y ello seria empobrecerlo e incluso impedir su verdadero fruto. Su na
turaleza la compararíamos en cierta manera a la de la Constitución 
Conciliar de Liturgia del Vaticano II (de la que se presenta precisa
mente como complemento: para su aplicación). También Sacrosanc
tum Concillum fue un documento que, en gran parte por lo menos, 
fue disciplinar y directamente se dirigía sólo a quienes debían ser re
sponsables de la reforma litúrgica (cf. v. gr. nn. 14. 21.23.24-26, 
etc.). Y no obstante la realidad es que la Constitución conciliar de Li
turgia ha interesado -y en gran manera- a todos los fieles y ha renova
do intensamente 1 a espiritualidad de todos los cristianos. No en sus 
partes dispositivas o de realización de las reformas que compitieron a 
unos pocos responsables, pero sí en los frutos y en las motivaciones 
que se explican en el documento conciliar. Lo mismo diríamos de Li
turgiam authenacam. La normativa que establece Liturgiam authenti
cam tiene por destinatarios unos pocos responsables de las versiones,' 
pero su finalidad es proveer a que todos los fieles reciban, con toda su 
riqueza y sus matices cristianos, la versión de los textos litúrgicos 
auténticos, bíblicos y eucológicos, sin que ninguna deficiencia en las 
versiones las adultere o empobrezca. 

~ Bajo este aspecto subrayariamos que por vez primera la Congregación misma ha 
preparado'y remitido no sólo el texto íntegro de la Instrucción, sino también un resume 
n de la mi sróa traducido a las principales idiomas; el texto íntegro con su amplia norma
tiva jundica interesa a los responsables de las versiones, el resumen del documento a los 
demás fieles (en español se pulicó en Ecclesia. n. 3.055 [30-Vl-01]35-38). 
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6. Liturgiam authenacam, importante sobre todo para la espiritualidad 

La Instrucción Liturgiam authenticam no es, por tanto, un si mple 
documento di sciplinar que sólo interesa a quienes deben preparar o 
corregir las versiones y a aquellos obispos que luego deberán revisarlas 
y aprobarlas, sino un documento que, si se aplica con interés y con 
celo, puede resultar muy fructuoso para el progreso de una espiritua
lidad auténtica y profimdamente contemplativa, un documento que 
está llamado sobre todo a subsanar la superficialidad con que se ha 
pasado, en no pocas ocasiones, dellatin que el pueblo no comprendia 
a unas expresiones en lengua popular cuyo significado tampoco acaba 
de penetrar. 6 

Es importante por ello subrayar en la nueva Instrucción Litur
giam authenticam la influencia que debe dársele en vistas a una 
auténtica espiritualidad. A primera vista puede parecer, como hemos 
advertido, que el documento es un escrito de carácter simplemente 
técnico, cuyo contenido en todo caso puede interesar a los responsa
bles de las versiones litúrgicas en las lenguas populares pero no tanto 
al conjunto de los fieles. Leído con más atención se ve que su verda
dera finalidad va mucho más allá, e interesa, por lo menos indirecta
mente, a todos los fieles. De la fidelidod y riqueza de matices de las 
versiones, en efecto, depende en gran parte la más plena vivencia del 
mensaje contemplativo y orante de la liturgia. 

Con referencia a las versiones de la Escritura, la finalidad que mo
vió al Papa a promulgar la nueva Vulgata fue precisamente, como he
mos notado ya más arriba, la de proponer un modelo, en vistas sobre 
todo a la liturgia, de una lectura más plena y espiritual de la Escritu
ra; ahora con la promulgación de Liturgiam authenticam quiere para
lelamente inculcar en los fieles una manera de adherirse a las oracio
nes de la Iglesia tal cómo ésta ha entendido los textos eucológicos y 

6 La comprensible prisa con que se deseaba disponer lo antes posible de los texto s 
litúrgicos en le~gua del pueb lo j ustifica algunas expresiones muy lejanas, a veces incluso 
contradictorias. 
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los ha orado a través de los siglos, de modo no sólo religioso sino ple
namente cristiano y evangélico. 

7. El peligro de empobrecimiento espiritual de las versiones deficientes 

La induencia negativa que pueden tener algunas versiones menos 
expresivas y la necesidad de subsanar esta deficiencia ha sido lo que 
movió al Papa, en febrero de 1997, a pedir a la Congregación del 
Culto Divino que preparara una recopilación de normas sobre las ver
siones litúrgicas. La Congregación se consagró a ello desde 1998 y los 
trabajos emprendidos han dado finalmente como fruto la Instrucción 
Liturgiam authenticam, aprobada por el Santo Padre el 20 de marzo 
de este ano 2001 y promulgada por la Congregación para el Culto 
Divino el 28 del mismo mes. 

Pero hay que convenir que no siempre resulta fácil lograr unas 
versiones plenamente fieles y expresivas, incluso en los detalles, que 
respiren espiritualidad, que hagan resonar con autentici dad la pala
bra de Dios y la respuesta filial de los que celebran los divinos miste
rios. Preparar las versiones es una tarea importante que, si no se hace 
con el debido esmero, puede resultar hasta peligrosa. Nos arreveria
mos a decir incluso que la versión de los textos biblicos y litúrgicos de 
cara a las celebraciones es la más importante de las inculturaciones 
que el Concilio deseó se incorporaran a la liturgia; algo que debe 
abordarse con empeno, con dedicación y con interés y que estamos 
muy lejos de haber logrado. En este ámbito siempre amenaza aquel 
peligro común a toda traducción al que se referia el conocido adagio 
latino traductor-traditor (traductor-traidor), peligro que en nuestro 
contexto se presenta tanto más grave cuanto la traición puede afectar 
al mismo mensaje divino y a la más plena identidad de la plegaria cri
stiana como tal. 

¿No merece la pena subrayar la importancia de un documento co
mo el que comentamos, promulgado para la recta (para la más rica) 
aplicación de la reforma conciliar, es decir, llamado a contribuir a que 
la inteligibilidad de la lengua popular alcance su más plena finalidad? 



418 STUDIA 

¿No resulta importante evitar y alejar definitivamente de las celebra
ciones toda versión, preparada en un primer momento quizá con pre
cipitación y por el solo deseo - legítimo en su tiempo - de ofrecer 
cuanto antes a los fieles por lo menos afgana cosa de la riqueza 
que contienen los libros de la plegaria de la Iglesia? La mayoría de 
plegarias litúrgicas que han llegado hasta nosotros se forjaron en sus 
lenguas y maduraron a través de siglos con la contemplación de los 
misterios cristianos. Para reflejar hoy bien estas riquezas de oración se 
requiere preparar unas versiones, maduradas paralelamente por hom
bres de ciencia y oración (a la manera como fueron forjados los textos 
originales), no simplemente bajo la presión de la urgencia y quizá por 
personas no siempre conocedoras del latín litúrgico y de las versiones 
cristianas (griegas, no simplemente hebreas; cf Scripturarum Thesau
rus) del Antiguo Testamento. Estos importantes matices no siempre 
están presentes en muchas de las versiones aun en uso en nuestras ce
lebraciones. Crear el ambiente para que ello germine es la finalidad 
que perseguimos en este articulo. 

8. Actitud de los fieles ante la promulgación de Liturgiam authenticam 

Hemos insistido, a través de las páginas que preceden, en la 
importancia que tiene Liturgiam authenticam no sólo para los respon
sables de las versiones, sino para todos los fieles. El papel de los respon
sables frente a este documento es claro: leerlo y llevar a término, con 
interés, sin falsos miedos y con valentía si es necesario, lo que en el 
documento se establece. Nuestra ya larga experinencia7 en este ámbi
to nos recuerda como muchos de los que fueron llamados a preparar 

7 Que se nos perdone nuestra inmodestia si decimos que intervenimos muy activa
mente en las actuales versiones litúrgicas castellanas, catalanas, y algo también en las colom
bianas y mexicanas y que compusimos en su dia amplios Dossíers (que deben conservarse 
en los respeclivos archivos). Ello no significa - es evidente - que estuviéramos de acuerdo 
en rodas las versiones. Estas fueron preparadas por un equipo del que formamos simple
mente parte. En algunos puntos, como es narural, disentimos de la versión propuesta. Serfa 
interesante repasar las motivaciones y las propuestas, algunas de ellas, muy discutidas. 
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las versiones litúrgicas, peritos casi siempre en latín, no conocían con 
todo los grandes y fundamentales escritos sobre latin litúrgico en ge
neral o sobre determinadas expresiones litúrgicas en particular' Esto, 
ahora que se trata de una revisión, a fondo y pausada, deberia subsa
narse a todo trance. 

Pero para nuestros lectores, para los fieles en general, para los que 
no estarnos llamados a trabajar en la revisión de las versiones ¿qué de
be significar la publicación de Liturgiam authenticam? Pues diríamos 
que podemos ahondar en las siguientes actitudes: 

1) Interesarnos por el verdadero significado de las expresiones 
litúrgicas, sobre todo cuando éstas no nos parezcan claras o coheren
tes. Si cuando la Üturgia se celebraba en latín se seguta la celebración 
mediante una traducción paralela, pensarnos que no es mucho pedir 
interesarnos por saber lo que quiere decir un determinado texto no 
muy claro (o mal traducido). No somos quién para variar por cuenta 
propia una versión deficiente (Liturgiam authenticam encomienda a 
las Conferencias Episcopales esta función) pero sí para remediar, por 
lo menos en la oración personal y en la preparación de las celebracio
nes, esta deficiencia. 

V. gr.: En el prefacio II de Cuaresma, aparece la frase « filiis tuis ... 
tempus praecipuum salubriter statuisti quo ... sic incumberent transi
turis ut rebus potius perpetuis inhaererent >>. El significado de esta fra
se es tradicional en la liturgia de Cuaresma: se trata de privarse de 
algunos bienes (dones de Dios y por ello bienes), que nos pueden cau
tivar e impedir la vivencia más entregada a los bienes eternos. La ver
sión espanola en su literalidad dice casi lo contrario: Dios nos da la 
Cuaresma para que vivamos las realidades temporales (comamos y di
strutemos de los bienes de este mundo) como primicias de las realida
des eternas (pensando que en la vida eterna comeremos y beberemos 

8 Cf. Bernard BOTIE, Les traductions liturgiques de l'Ecriture, en Le Paro/e de Dieu 
dam la liturgie; L'Ordinaire de la Messe (traduction et études); Crisrina MoHRMANN, Études 
mr k latin des chrétiens. 
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mejor). No somos quien para modificar la versión, pero sí para enten
der mejor su significado auténtico a pesar de la traducción deficiente. 

2) Cuando hay más de una versión posible, o cuando se trata de 
moniciones que, según la normativa, se pueden adaptar, elegir una 
expresión mejor. 

V. gr.: para iniciar la aclamación del pueblo después de la Consa
gración el Misal presenta tres posibles moniciones; la primera de ellas 
es sin duda fiel a lo que significa el texto original; las otras dos son 
diffcilmente comprensibles. La palabra misterio en el lenguaje popular 
es lo que no se comprende ... y la Eucaristía que se presenta al pueblo 
es el simbolo que nos lleva y ayuda a aclamar nuestra fe centrada en la 
muerte y resurrección de Cristo. Por ello es mejor usar siempre la mo
nición más expresiva. 

Pedro FARNÉS 
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XXVI JORNADAS DE LA ASOCIACIÓN 
ESPAÑOLA DE PROFESORES DE LITURGIA 

«EL MISTERIO PASCUAL EN LA LITURGIA>> 

Los días 3 al 6 de septiembre del 2001 han tenido lugar, en el Se
minario Metropolitano de Sevilla, las Jornadas de la Asociación Espa
ñola de Profesores de Liturgia, que este año estaban centradas en el 
importante tema de «El Misterio Pascual en la liturgia». 

Con masiva asistencia de los miembros de la asociación, las jorna
das comenzaron la tarde del día 6, con la presencia de Mons. Carlos 
Amigo Vallejo, arzobispo de Sevilla. El saludo y la presentación co
rrieron a cargo del Presidente de la Asociación, D. Gabriel Ramis, 
quien hizo un balance de los tres últimos años que ha durado el man
dato de la Junta Directiva, analizando aspectos positivos y negativos, 
y presentando perspectivas de futuro. 

El Arzobispo de Sevilla, en su saludo, insistió en la importancia 
del estudio y de la investigación, que debe acompañar el trabajo de 
docencia de los profesores de liturgia, calificando de «maravillosa 
anástasis» nuestra presencia en su diócesis. 

Tras estas palabras, dio comienzo la lección inaugural, encomendada 
a D. Ignacio Oñatibia, sobre el tema: «La actualización del 
misterio pascual en la liturgia». A partir de los Altiora principia propues
tos por el Concilio Vaticano II sobre la liturgia, y partiendo de la 
comprensión teológica y la renovación litúrgica de la Iglesia, centró su 
exposición en tres grandes puntos: La liturgia, memorial del misterio 
pascual; su conexión con los altiora principia; y la historia del redescubri
miento de la teología litúrgica desde una concepción renovada de la 
liturgia con Guéranger hasta la Mediator Dei. Acabó su exposición desta
cando nuestro compromiso con la dimensión teológica de la liturgia y la 
necesaria, y conveniente, atención a la totalidad de la misma. 
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El primer día se centró en el aspecto bíblico del misterio pascual. 
Fue analizado por dos biblistas: D. Agustín del Agua, que trató sobre 
«el testimonio narrativo de la resurrección de Cristo», y D. Antonio 
González Fraile, que se refirió al «acontecimiento-misterio en la His
toria de la Salvación». Por la tarde se tuvo la primera comunicación, 
encomendada a D.Ignacio Tomás, quien habló de <da liturgia de las 
horas, memorial de la Pascua>>. 

El segundo día se abordó la perspectiva patrística. D. Juan José 
Ayán analizó «la muerte y resurrección de Cristo en las tres grandes 
tradiciones patrísticas 1>: la asiática, con lreneo, la alejandrina, con 
Orígenes, y la latina con Agustín. Por la tarde, la comunicación fue 
desarrollada por D. Luis Rueda Gómez, sobre <<el sentido pascual del 
sacramento del matrimonio)), 

El tercer día estaba dedicado al análisis teológico-dogmático del 
misterio pascual. El tema de <<el misterio pascual en la reflexión teo
lógica actual» fue presentado y analizado por D. Enrique Benavent 
Vida!. 

En el marco de las jornadas se eligió la nueva junta directiva de la 
Asociación, que en los próximos tres años estará compuesta por D. 
Gabriel Ramis, presidente, D. Aurelio Garda Macias, secretario, que 
fueron reelegidos, y por D. Ignacio Tomás Cánovas, asesor. 

Los numerosos participantes a las Jornadas pudieron visitar la 
Biblioteca Capitular y Colombina, percatándose de su importante 
fondo documental y de su riqueza bibliográfica; también se visitó la 
Catedral y sus diversos museos. Además, todos ellos participaron en 
una Misa en rito hispano-mozdrabe con el formulario del obispo San 
Leandro, se celebró en la Capilla de los Reyes de la Catedral y fue 
presidida por el Sr. Arzobispo. Al finalizar la Eucaristía, fueron obse
quiados en los salones del palacio arzobispal. 

En el marco de estos días se tuvieron diversas informaciones que 
interesaban a los profesores y cultores de liturgia. El Presidente del 
Pontificio Instituto Litúrgico se refirió al próximo congreso de litur
gia, que se tendrá en Roma, con motivo de los 40 años de vida del 
Instituto. El Director del Secretariado de Liturgia de la Conferencia 
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Episcopal Española presentó el trabajo de la comisión, y el Coordina
dor de estudios del Instituto de Liturgia de Barcelona se refirió al pró
ximo curso, en el que se conmemoran 15 años de su existencia. Se 
presentó también el tercer volumen de la colección Culmen et Fons, 
que contiene las ponencias y comunicaciones de las XXV jornadas, 
con el título «La reforma litúrgica. Una mirada hacia el futuro», edi
tado por Grafite Ediciones. 

Juan Javier FLORES OSB 



Reminisci quisque debet se vere respondere de com-muni universae Eccle
siae bono. Sacerdos ut minister et celebrans et praeses eucharisticae fidelium 
congregationis habeat oportet peculia-rem sensum communis boni Ecdesiae, 
quod per ministerium suum re-praesentat at cuí ipse vicissim subesse debet se
cundum rectam fidei disciplinam. Se ipsum arbitrari non licet velut "possesso
rem » qui libere decernat de liturgico textu et ritu sacro quasi de suo peculiari 
bono, ut ritui illi tribuat suum ipsius arbitrariumque modum. Id quod subin
de videri potest maiorem quidem habere ejfoctum magisque satis focere subiec
tivae cuidam pietati, nihilo setius tamen obiective follitur semper communio 
illa quam potissimum in Sacramento unitatis vere proprieque decet declarari. 

Singuli sacerdotes, qui Sanctum offerunt Sacrificium, meminerint 
proinde non se solos huius Sacrificii tempore precari cum propria commu
nitate, verum totam simul precari Ecclesiam, quae sic atque etiam per 
usum liturgici textus approbati aperiat hoc in Sacramento unitatem 
suam spiritalem. Si quis hanc rationem appellat "nimium uniformitatis 
studium », ostendit tantummodo se ignorare obiectivas postulationes ger
manae unitatis idque signum est nocentis individualismi,' quem dicunt. 

Quod autem minister sive celebrans ita subicitur ipsi "Mysterio », 

quod ab Ecclesia illi concreditum est in commodum totius Populi Dei, id 
elucere debet etiam in observatione liturgicarum normarum ad Sancti 
Sacrificii celebrationem attinentium. Hae regulae referuntur verbi causa 
ad habitum nominatimque ad sacras vestes, quas celebrans induit. Acci
dit, quemadmodum liquet, ut antehac foerint etiamque nunc adiuncta 
sint, in quibus praescripta illa non urgeant. lntimis sensibus commoti 
iam legimus in libris, quos sacerdotes conscripserunt quondam captivi in 
campis ad homines exterminandos institutis, narrationes de eucharisticis 
celebrationibus absque supra dictis normis, id est sine altari et sacris ve
stimentis. Si vera illis in condicionibus id documentum foit animorum 
heroicorum magnamque aestimationem meretur, nihilominus tamen 
communibus in adiunctis intellegi potest neglegentia praeceptorum litur
gicorum velut deminuta erga Eucharistiam reverentia, quam fortasse ge
nuit singulare studium ipsius celebrantis ve! mens non valens censuram 
focere opinionum vulgatarum ve! etiam quidam defectus spiritus fidei. 

* Ex Epistula «de SS. Eucharistiae Mysterio et Culru 11 a Summo Ponófice loanne Paulo 
PP. 11 occasione Feriae V 11 In Cena Domini 11 anno 1980 data: AAS72 (1980), pp. 144-145. 



CONGREGATIO DE CULTU DMNO 
ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM 

MARTYROLOGIUM ROMANUM 
EX DECRETO SACROSANGn CECUMENICI CONCILII VATICANI II INSTAURATUM 

AUCTORITATE IOANNIS PAULI PP. 11 PROMULGATUM 

EDITIO TYPICA 

Martyrologiwn Romanum, ad normam decretorum Conscirutionis de Sacra Li
turgia recognirum, qua dicius fierer et darius, iuxta adhonarionein Parrum CEcume
nici Concilii Varicani 11, sanctitatem in mundo per opporruna exempla imítanda 
eximiorum virorum er mulierum Dei significaret, ad exsequendarn insraurationem 
linugicam apparatum, hoc anno 2001 publici iuris facturo est a Congregatione de 
Culru Divino et Disciplina Sacramentorum in prima editione typica post Concilium 
celebrarum, attentis animadversionibus et suggesrionibus, quae ad rexrum illum a 
Caesare Card. Baronía anno 1584 redactum emendandum e scientia historica er ha
giologica receprae sint. 

Opus ad normam ~rticulis 23 Consritutionis Apostolicae.Sacrosanctum Con
cilium apparatum est, ut accurata investigado cheologica, historica et pastoralis 
singularum parrium Liturgiae semper praecedat arque aperiat viam verae ac legi
rimae progressionis, quem ad finem Passiones praesertim et Vitae Sanctorum iu
srae fidei historicae rationi reddendae erant. 

Relacione habita cum praecedemibus, editio haec peculiaria praebet demen
ta, quae sequunrur: 

- materia, sicut cereri libri lirurgici instaurati, ditata est opporrunis Prae
notandis, ut aptius doctrina de sanctitate in oeconomia salutis et in vira Ecclesiae, 
de imitatione Christi in vira Sanctorum, índoles seu natura lirurgica Marryrolo
gii, srructura generalis et ardo lectionis rextus exponanrur, necnon brevi rracratu 
de pronumiadone lunae, elogiis peculiaribus pro celebrarionibus mobilibus, lec
donibus brevibus et orarionibus ad ritum lectionis Marryrologii pertinemibus; 

- clarius Sancti er Beari dispositi sum in elencho diei iuxta ordinem chro
nologicum, praemisso numero idemificationis, qui per índices inventionem ex
pediar singuli nominis; 

- elogia Sanctorum Calendarii generalis Rirus romani oh peculiare mo
memum eorum semper ur prima commemorario diei exstant, typis maioribus 
aliis exarara; 

- Bead a media usque ad nosrram aerarem er Sancti omnes localis vel par
ricularis momenri asterisco quodam disdnguumur post numerum progrediemem 
idenrificarionis addito; 

- ad modum appendicis inserrus esr Imkx nominum Sanctomm et Beatomm, 
cum mencione numeri idemificationis er anni obirus ínter parencheses. 

Vendido operis fir cura Librariae Edirricis Vaticana~ 

Rikgato in u/a, pp. 776 €73,00 



MISSALE ROMANUM 
EX DECRETO SACROSANCTI CECUMENICI CONCIUI VATICANI 11 INSTAURATUM 

AUCfORITATE PAUU PP. V1 PROMULGATUM IOANNIS PAULI PP. II CURA RECOGNITUM 

EDITIO TYPICA TERTIA 

Missale Romanum, ad normam Constitutionis de Sacra Liturgia instauratum, 
qua dignius ad sacrum incruens Christi Redemptoris sacrificium ce!ebrandum variis 
in temporibus anni lirurgici, in memoriis Sancrorum et in diversis vitae ecclesialis 
occasionibus provideatur, iuxra adhonationem Concilii Oecumenici Vaticani 11 hoc 
anno 2002 a Congregatione de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum publici 
iuris facturo esr in tercia editione typica post Concilium celebramm, anentis ani
madversionibus Episcoporum peritorumque necnon documentis Apostolicae Sedis, 
quae ad textum illum anni 1975 augendum et ad variis emendacionis vel ascriptionis 
necessiratibus obremperandum recepta sint. 

Variationes ergo nonnullae inductae sunt cum praesctiptis consiliisque pastoralis 
expetienciae congruentes, ut variae necessirares Ecclesiae apte componanmr. Relacione 
habita cum praeCedenti, edirio haec peculiaria praebet dementa, quae sequunrur: 

- ad Instirurionem Generalero Missalis Romani quod atdnet, caput IX ex integro 
additum est de recte Missali necessitacibus populorum ah Episcopo aptando seu de 
inculturatione eiusdem in regionibus recentioris evangeliz.arionis; 

- mutaciones quaedam tirulorum rubricarumque inductae sunt verbis novorum 
librorum lirurgicorum accommodatae; 

- in Missis Quadragesimae, iuxta anciquum morem Iiturgicum, pro unoquoque 
die orario propria super populum inserirur; 

- in appendice ad Ordinem Missae Preces quoque Eucharisricae pro reconciliati.o
ne, necnon furmae variae Preds Eucharisti.cae peculiaris pro variis necessirati.bus inveni
ri possunt; 

- Commune Beatae Mariae Virginis et Missae votivae in eiusdem Dei Geneuicis 
honorem novis Missae formulariis ditantur; 

- varüs in Communibus, in Missis pro variis necessitatibus vel ad diversa dispo
sitis, necnon in Missis pro defunctis ardo orationum quandoque mutatus est ad con
gruentiam texruum accurati.us servandam; 

- in Commune Sanctorum additae sunt formulae plurimae pro celebracionibus 
Sancrorum in Calendarium Romanum Generalero in ter annos 1976 er 2002 insertarwn, 
ínter quas Ss. Nominis lesu; S. Iosephinae Bakhita, virginis; S. Adalberti, tpiscopi el 
martyris; S. Ludovici Mariae Grisnion de Monfort, pmbyteri; Beatae Mariae Virginis de 
Fatima; Ss. Christophori Magallanes, presbytoi, er sociorum, martyrum; S. Ricae de 
Cascia, religíosar, Ss. Augustini Zhao Rong, presbytui, et sociorum, martyrum; S. 
Apollinaris, episcopi d martyris; S. Sarbelü Matdilüf, pmbytoi; S. Peui Iuliani Eymard, 
pm!'Jteri; S. leresiae Benedicrae a Cruce, virginis a martyris; S. Maximiliani Mariae 
Kolbe, pmbytoi a martyris; S. Petri Claver, pmlrtteri; Ss. Nominis Beacae Virginis 
Mariae; Ss. Andreae Kim Tae-gón, presbytoi, Pauli éhOOg Ha-sang et sociorum, marty
rom; Ss. Laurentii Ruiz et sociorum, martyrom; Ss. Andreae Düng Lac, pmbytni, et 
sociorum, martyrum; S. Catharinae Alexandrinae, virginis tt martyris. 

Venditio operis fit cura Librariae Editricis Vaticanae 

llikgato in Skiverta, dorso in pe/k, pp. 1318 € 180,00 

Mensile - Spediz. Abb. Postale - SOo/o - Roma 
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Commenrarii ad nuntia et studia de re liturgica 
Ediri cura Congregationis de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum 
Mensile- sped. Abb. Postale - 50% Roma 

Directio: Commentarii sedem habent apud Congregationem de Cultu Divino et 
Disciplina Sacrarnentorum, ad quam transmittenda sunt episrolae, charrulae, manu
scripta, his verbis inscripta Notitiae, Cittll del Vaticano 
Administratio aurem residet apud Librería Editrice Vaticana - Cittlt del Vaticano -
c.c.p. N. 00774000. 
Pro Commentariis sunt in annum solvendae: in Italia lit. 50.000 1 € 25,83 - extra 
Italiam lit. 70.000 1 € 36,16 ($54). 

Typis Vaticanis 

loANNES PAULUS PP. II 

Acta: Litterae Apostolicae Motu Proprio datae <1 Misericordia Dei» 
(505-514); Lettre Apostolique en forme de Motu Proprio 
«Misericordia Dei» (515-525); Aposrolic Letter in the form of 
Motu Proprio «Misericordia Dei» (526-535); 
Presentazione dell'Em.mo Cardinale Joseph Ratzinger, Prefetto 
della Congregazione per la Dottrina della Fede (536-539); 
lntervento dell'Em.mo Cardinale Jorge A. Medina Estévez, 
Prefetto della Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina 
dei Sacramenti (540-542); Intervenro dell'Ecc.mo Arcivescovo 
Mons. Julián Herranz, Presidente dd Pontificio Consiglio per 
i Testi Legislativi (543-546) 

Allocutiones: L'Eucaristia, e il centro pulsante della Comunita (547-548) 

CoNGREGA Tia DE Cutru DMNO ET DISCIPUNA SACRAMENTORUM 

Decretum de celebratione Sancti Pii de Pietrelcina, presbyteri, in Ca
lendario Romano Generali inscribenda (549-550); Addirio ad 
Missale Romanum (551); Additio ad Ordinem Lectionum 
Missae (551); Additio ad Liturgiam Horarum (552-554) 

Notificazione su alcuni aspetti dei Lezionari ecclesiastici propri della 
«Liturgia Horarum »................................................................. 555-568 



IOANNES PAULUS PP. 11 

Acta 

LITTERAE APOSTOLICAE MOTU PROPRIO DATAE 

MISERICORDIA DEI 

QUIBUS DE SACRAMENTI PAENITENTIAE CELEBRATIONE 
QUAEDAM RATIONES EXPLICANTUR 

MISERICORDIA DEI, qui est Pater reconcilians, in purissimo Beatae 
Virginis Mariae gremio Verbum carnem sumpsit, ut salvum faceret 
<<populum suum a peccatis eorum>> (Mt 1, 21) arque «salutis perpe
tuae rramitem >> reserarer.' Sanctus Ioannes Baptista hanc exprimir 
missionem cum Iesum ostendit << Agnum Dei», illum scilicet << qui tal
lit peccatum mundi» (lo 1, 29). Etenim universa Chrisri Praecursoris 
agendi ratio arque praedicatio est impellens arque ardens ad paeniren
tiarn et conversionem vocatio, cuius signum est baprisma in Iordaois 
aquis ministratum. Iesus ipse ritum illum paenirentialem subiir 
(cf. Mt 3, 13-17), non quod peccasset, sed quia «<pse sinit Se inter 
peccatores adnumerari. Ipse iam est "Agnus Dei, qui tollit peccatum 
mundi" (lo 1, 29); iam "baptismum" anticipar Suae cruentis Mor
tis». 2 Quarn ob rem et aote omnia salus est peccari redemptio, quod 
Dei arniciriae obstat, et servituris condicionis liberario, in qua horno 
versarur, qui Maligni temptarioni succubuit et liberratem filiorum Dei 
arnisir (cf. Rm 8, 21). 

Chrisrus Apostolis mandavit ut Dei Regnum nunriarent et Evan
gelium pro conversione praedicarent (cf. Me 16, 15; Mt 28, 18-20). 
Ipsius Resurrecrionis diei vespertino tempore, cum apostolica missio 

1 Missale Romanum, Praefatio Advemus l. 
2 Catechismus Catholicae Eccksiae, 536. 
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inceptura est, Iesus Apostolis, per Spiritus Sancti virtutem, reconci
liandi cum Deo Ecclesiaque peccatores paenitentes dat potestatem: 
«Accipite Spiritum Sanctum. Quorum remiseritis peccata, remissa 
sunt eis; quorum retinueritis, retenta sunt» (Jo 20, 22-23).3 

Per Ecclesiae historiam ac continuatam eius agendi rationem 
« ministerium reconciliationis » (2 Cor 5, 18), sacramentis Baptismatis 
Paenitentiaeque collatae, sicur pastorale munus se ostendit, quod tale 
semper vivide perceptum est, idque ex Iesu mandato veluri praecipua 
sacerdotalis ministerii pars gesrum. Paenitentiae sacramenti celebratio 
saeculorum decursu diversas formas se manifestandi experta esr, 
usque tamen eandem servans fundamentalem srrucruram, quae ne
cessario, praeter ministri actionem - scilicet Episcopi tanrum vel 
presbyteri, qui iudicat et absolvit, curar et sanar in Christi nomine -
paenitentis actus complectitur: contritionem, confessionem et sati
sfactionem. 

In apostolicis Litteris quarum titulus Novo millennio ineunte scri
psimus: « Renovatam deinde pastoralem audaciam postulare cupimus, 
ut cotidiana christianarum communitatum paedagogia consuetudi
nem sacramenti Reconciliationis modo apto ad persuadendum efficien
tique simul exhibere sciat. Prout meministis, anno MCMLXXXIV 
hoc de argumento sumus Nos interlocuti in Adhortatione post-syno
dali, cui titulus Reconciliatio et paenitentia, quae fructus deliberatio
num generalis sessionis Synodi Episcoporum eidem huic quaestioni 
dicatae contrahebat. Omnes tune ut vires impenderentur horraba
mur, unde occurreretur magno illi discrimini "sensus peccati" [ ... ]. 
Cum superius memorara Synodus hanc agitaret difficultatem, ob om
nium oculos huius Sacramenti discrimen obversabatur, in quibusdam 
praesertim orbis provinciis. Causae vero quae suberant hoc interea 
temporis intervallo perbrevi nequaquam evanuerunt. Iubilaris tamen 
Annus, quem sacramentalis paenitentiae signavit usus, nuntium no
bis magnae obtulit fiduciae quem excidere nolumus: si permulti 

3 Cf. CoNC. ÜECUM.TRIDENTINUM, sess. XIV, De sacramento paenitentiae, can. 3: 
DSJ703. 
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enim, inter quos et tot adulescentes, frucruose ad hoc adierunt sacra
mentum, necesse forre est sese Pastores ipsi maiore spe communicent 
et rerum excogitandarum facultate necnon perseverancia in illud sa
crarnentum demonstrando plurisque aestimando >>.4 

Voluimus ac volumus verbis his animum addere atque eadem 
opera fratres Episcopos srudiose invitare - et per eos universos pre
sbyteros - ut Reconciliationis sacramentum novo impulsu pervul
gent, etiam sicut necessitatem germanae caritatis ac verae pastoralis 
iustitiae,5 dum illud eis in memoriarn revocarnus quemque fidelem, 
interioribus exstantibus debitis dispositionibus, ius habere sacrarnen
tale donum personaliter suscipiendi. 

Ut paenitentium disposiciones ad obtinendarn ve! non obtinendarn 
remissionem ac congruarn paenitentiarn a sacrarnenti ministro dignosci 
possint, christifidelis, praeter peccatorum patratorum conscientiarn, ani
mi dolorem de illis atque propositum non amplius peccandi," sua pecca
ta confiteatur oportet. Hac racione declaravit Concilium Tridentinum 
« necessarium· esse iure divino confiteri omnia et singula peccata 
mortalia».7 Ecclesia essentialem coniunctionem semper existimavit exsi
stere in ter iudicium, in hoc sacramento sacerdotibus demandatum, atque 
necessitatem ut paenitentes propria pe=ta manifestent, 8 praeter impos
sibilitatis casum. !taque, cum integra peccatorum gravium confessio ex 
divina instirutione pars sic constitutiva sacramenti, ipsa nullo pacto libe
rae committitur Pastorum propensioni (dispensationi, interpretationi, 
loci consuerudinibus, et ita porro). Legitima ecclesiastica auctoritas tan
tum declarat - id spectantibus disciplinae normis - raciones, quibus 
discernatur vera impossibilitas peccata confitendi ab aliis condicionibus, 
in quibus impossibilitas ese speciosa solum ve! alioquin superabilis. 

• N. 37: AAS93 (2001) 292. 
5 Cf. CIC, cann. 213 er 843, § l. 
6 Cf. CoNc. ÜECUM. TRIDENTINUM, sess. XIY. Doctrina de sacramento paenitentiae, 

cap. 4: DS 1676. 
'!bid., can. 7: DS 1707. 
8 Cf. /bid., cap. 5: DS 1679; CoNc. ÜECUM. FLORENTINUM, Decr. pro Armeniis 

(22 novembris !439): DS 1324. 
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In hodiernis pastoralibus condicionibus, sollicitis plurimorum in 
Episcopatu Fratrum postulatis occurrentes, consentaneum puramus 
quasdam canonicas vigentes leges super huius sacramenti celebratione 
in memoriam revocare, liquidius quasdam partes explicando, ut favea
tur - in communionis spiritu cum responsabilitate quae est totius 
Episcopatus9 - aptiori eiusdem administrationi. Agitur ut celebratio 
illius doni, Ecclesiae a Domino lesu post resurrectionem concrediti 
(cf. lo 20, 19-23), ad effectum perducatur arque protegatur modo 
usque fideliore, et idcirco fructuosiore. Id potissimum necessarium vi
detur eo quod quibusdam in provinciis personalem confessionem 
deserendi conspicitur procliviras ac simullicentia adhibendi « absolu
tionem generalem >> ve! « collectivam », ira ur ipsa iam non habeatur 
veluti quoddam extraordinarium instrumentum pro omnino singulari
bus condicionibus. Cum proprio arbitratu amplificatur gravis necessita
tir0 condicio, revera sive fidelitas erga divinam sacramenti rationem 
sive definite confessionis individualis necessitas negleguntur, gravibus 
spiritali fidelium vitae arque Ecclesiae sanctitati damnis illatis. 

!taque hac de re auditis Congregatione pro Doctrina Fidei, Con
gregatione pro Culru Divino et Disciplina Sacramentorum arque 
Pontificio Consilio de Legum Texribus itemque rogaris sententiam 
Venerabilibus Frarribus Nostris S.R.E. Cardinalibus Dicasteriis Ro
manae Curiae Praepositis, confirmantes catholicam doctrinam ad sa
cramentum Paenitentiae et Reconciliationis attinentem in Catechismo 
Catholicae Ecclesiae declaratam/ 1 Nostro de pasrorali officio conscii 
arque plane scientes huius sacramenti necessitatem efficacitatemque 
usque vigere, quae sequuntur decernimus: 

l. Ordinarii omnes sacramenti Paenitentiae ministros commonefa
ciant universalem Ecclesiae legem, doctrina catholica hac de re usur
para, haec confirmasse quae sequuntur: 

9 Cf. can. 392; CoNc. ÜECUM. VAT. 11, Const. dogm. de Ecdesia Lumen gentium, 
23.27; Decr. de Episcoporum ministerio Christus Dominus, 16. 

1° Cf. can. 961, § 1, 2°. 
" Cf. nn. 980-987; 1114-1134; 1420-1498. 
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a) << Individualis et integra confessio arque absolutio unicum con
stituunt modum ordinarium, quo fidelis peccati gravis sibi conscius 
cum Deo et Ecclesia reconciliatur; solummodo impossibilitas physica 
ve! moralis ab huiusmodi confessione excusar, quo in casu aliis qua
que modis reconciliatio haberi potest ,y 

b) Ideo << omnis cui animarum cura vi muneris est demandara, 
obligatione tenetur providendi ut audiantur confessiones fidelium si
bi commissorum, qui rationabiliter audiri petant, urque iisdem op
portunitas praebeatur ad confessionem individualem, diebus ac horis 
in eorum commodum statutis, accedendi >>. 13 

Omnes porro sacerdotes qui sacramenti Paenitentiae administran-, 
di pollent facultare, semper se pleneque pararos ad id administran
dum demonstrent, quotiescumque rationabiliter fideles hoc petant. 14 

Haud sollicita voluntas sauciatas oves suscipiendi, immo obviam eis 
eundi, ut eas ad ovile reducant, dolenter significar pasroralem sensum 
abesse in illis qui, ordinationis sacerdotalis vi, in se Boni Pastoris effi
giem referre debent. 

2. Locorum Ordinarii itemque parochi et ecclesiarum sanctuario
rumque rectores, identidem explorare debent sintne reapse confes
sionum fidelium quam facillimae facultares. Cumprimis suadetur ut 
in cultus locis, statutis horis, insint conspicianturque confessarii, 
realibus fidelium condicionibus horaria aequentur arque peculiaris 
sit copia ante Missarum celebrationem confitendi et occurratur 
etiam fidelium necessitatibus, dum Missae celebrantur, si praesto 
sunt alii sacerdotes. 15 

"Can. 960. 
" Can. 986, § l. 
14 Cf. CoNc. ÜECUM. VAT. 11, Decr. de Presbyrerorum ministerio et vita Presbytero

rnm ordinis, 13; Ordo Paenitentiae, Praenotanda, n. 10, b, editio typica, 1974. 
15 Cf. CoNGREGATIO PRO CuLru DIVINO ET DrsaPUNA SACRAMENTORUM, Respoma ad 

dubia proposita: Notitiae, 37 (2001) 259-260. 
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3. Quandoquidem << christifidelis obligatione tenetur in specie et nu
mero confitendi omnia peccata gravia post baptismum perpetrara et 
nondum per claves Ecclesiae directe remissa neque in confessione in
dividuali accusata, quorum post diligentem sui discussionem con
scientiam habeat >>, 16 quaevis consuetudo reprobatur, quae reducat 
confessionem ad universalem quandam accusationem ve! ad unius 
pluriumve peccatorum, quae maioris momenti censentur, declaratio
nem. Ceterum, omnium fidelium ad sanctitatem respecta vocatione, 
suadetur ut peccata quoque venialia ii confiteantur. 17 

4. Praeteritarum sub lumine ac comextu normarum, intellegi recte
que adhiberi deber absolutio plurium una simul paenitentium, ab
sque praevia confessione individuali, quam can. 961 Codicis luris 
Canonici praescribit. lpsa enim « naturam prae se fert exceptionis »18 

arque « generali modo impertiri non potest, nisi: 

1 a immineat periculum mortis et tempus non suppetat sacerdoti 
vel sacerdotibus ad audiencias singulorum paenitentium confessiones; 

2° adsit gravis necessitas, videlicet quando, attento paenitentium 
numero, confessariorum copia praesto non est ad rite audiencias singu
lorum confessiones intra congruum tempus, ira ut paenitentes, sine 
propria culpa, gratia sacramentali aut sacra communione diu carere 
cogantur; necessitas vera non censetur sufficiens, cum confessarii prae
sto esse non possunt, ratione solius magni concursus paenitentium, 
qualis haberi potest in magna aliqua festivitate aur peregrinatione ». 19 

De gravi necessitate quae sequuntur clarius dicuntur: 

a) Agitur de condicionibus quae obiective extraordinariae occur
runt, ut eae quae in missionis regionibus vel in communitatibus fide-

"Can. 988, § l. 
17 Cf. can. 988, § 2; IoANNES PAULUS 11, Adhort. ap. post-synodalis Reconciliatio et Pae

nitentia (2 decembris 1984), 32: ASS77 (1985) 267; Catechismus Catholicae Eccksiae, 1458. 
18 IOANNES PAULUS n. Adhort. ap. post-synodalis Reconciliatio et Paenitentia 

(2 decembris 1984), 32: AAS77 (1985) 267. 
"Can. 961, § l. 
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lium segregatorum contingere possunt, ubi sacerdos semel ve! perraro 
adesse potest, ve! belli condiciones, tempestatum vices similiave re
mm adiuncta id sinunt. 

b) Binae condiciones canone constitutae, unde gravis emergat ne
cessitas, Ínter se separari non possunt; quapropter non umquam suffi
cit sola deficiens facultas excipiendi «rice>> confessiones singulorum 
« intra congruum tempus >> propter sacerdotum paucitatem; coniungi 
enim deber haec difficultas cum ea condicione qua paenitentes alicer 
cogerentur <<di u» carere sacramentali gracia sine propria culpa. Ante 
oculos igitur teneantur oportet universae circumstantiae tum paeni
tentium tum ipsius dioecesis quantum ad pastoralem ordinationem 
illius pertinet arque habita racione adiunctorum, in quibus fideles ad 
Paenitentiae sacramentum accedere possunt. 

e) Prima condicio, qua confessiones excipi non possunt <<rice>>, <<Ín
tra congruum tempus >>, solum refertur ad tempus rationabiliter postula
mm ad validam dignamque sacramenti essentialem administrationem, 
qua in re longius pastorale colloquium parum valer quippe quod in occa
sionem commodiorem differri possir. Hoc rationabiliter consenraneum 
tempus, quo confessiones excipiantur, de veris opportuniratibus confes
sarii aut confessariorum dependebit nec non paenitentium ipsorum. 

d) Super condicione altera, prudentis erir iudicii aestimare quam 
longum esse debeat rempus privationis sacramentalis grariae ur vera 
inde fiar impossibiliras ad can. 960 normam, cum mortis periculum 
non imminens esr. Tale vero iudicium non prudens esr si sensum 
huius physicae aur moralis impossibiliraris evertir, quemadmodum 
accidit si verbi causa brevius tempus quam mensis puratur illud se
cum inferre, ut christifidelis "diu" remaneat in tali privatione. 

e) Non licet efficere aur sinere ur condiciones alicuius apparentis 
necessitatis gravis inducantur ex neglecra ordinaria Sacramenti admini
strarione propter haud observaras normas quae superius commemo
ranrur'0 eoque minus ex paenitentium optione generalis absolurionis, 

20 Cf. supra nn. 1 et 2. 
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tamquam si de communi facultare agatur et aequivalenci duahus ordi
nariis formis in rituali descriptis. 

fJ Sola permagna paenitentium multirudo sufficientem non im
portar necessitatem, non tantum oh aliquam sollemnem festivitatem 
ve! peregrinationem sacram, sed neque propter itinera voluptuaria 
similesve raciones quae crescenti hominum migrationi adscrihuntur. 

5. ludicium ferre an dentur condiciones ad normam can. 961. § l, 
2o requisitae, pertinet non ad confessarium sed ad « Episcopum dioe
cesanum, qui, attentis criteriis cum ceteris membris Episcoporum 
Conferentiae concordatis, casus talis necessitatis determinare 
potest >>. 21 Hae pastorales normae exprimere dehehunc inquisitionem 
plenae fidelitatis in singulorum locorum adiunctis erga criteria funda
mentalia disciplina universali Ecclesiae declarara, quae ceterum neces
sitatihus innituntur ex ipso Paenitentiae sacramento promanantihus 
secundum divinam illius instirutionem. 

6. Cum summi sir res ponderis, in argumento pro Ecclesiae vira 
praecipuo, plena consensio ínter diversos totius orhis Episcopatus, 
ipsae Episcopales Conferentiae ad regulam can. 455 § 2 C.I.C. cura
hum quam primum ad Congregationem de Cultu Divino et Discipli
na Sacramentorum normas, ad applicationem can. 961 eiusdem 
Codicis spectantes, mittere quas in animo hahent ve! noviter confice
re ve! accommodare secundum huius Motu proprio dati Documenti 
vim. Hoc usque plus fovehit magnam Ínter totius Ecclesiae Episcopos 
communionem arque fideles movehit ut ahhunde hauriant de Divi
nae misericordiae foncihus qui in Reconciliationis Sacramento exsi
liunt. 

Hoc in communionis universalis prospectu decehit etiam dioece
sanos Episcopos suis singulis Episcopalihus Conferenciis renunciare 
quot intra propriae iurisdictionis amhirum casus necessitatis gravis ex
stent aut non. Episcopalium Conferentiarum erit officium certiorem 

21 Can. 961, § 2. 
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reddere praefatam Congregationem de rerum staru in proprio territo
rio atque de murationibus quae fortasse fienr. 

7. Ad singulorum paenitentium dispositionem quod spectat hoc ite
rum inculcarur: 

a) « Ut christifidelis sacramenrali absolutione una simul pluribus 
data valide fruatur, requiritur non tantum ut sir apte disposirus, sed 
ur insimul sibi proponat singillatim debito tempore confiteri peccata 
gravia, quae in praesens ita confiteri nequit ». 22 

b) Quanrum autem fieri potest, etiam cum proximum mortis in
star periculum, fidelibus ipsis << praemittarur exhortado ut actum con-
tritionis quisque elicere curet ». 23 • 

e) Perspicuum est valide recipere non posse absolutionem paeni
tentes qui in permanenti staru peccati gravis versantur quique suam 
condicionem mutare non cogitant. 

8. Dum officium permanet << peccata sua gravia, saltem semel in an
no, fideliter confitendi >>,24 

<< is cui generali absolutione gravia peccata 
remirtunrur, ad confessionem individualem quam primum, occasione 
data, accedat, antequam aliam recipiat absolurionem generalem, nisi 
iusta causa interveniat >>. 25 

9. De celebrationis Sacramenti loco ac sede prae oculis haec habean
tur: 

a) << Ad sacramentales confessiones excipiendas locus proprius est 
ecclesia aut oratorium n/6 etiamsi patet pastoralis ordinis rationes pos
se Sacramenri diversis in locis celebrationem suadere;27 

" Can. 962, § l. 
" Can. 962, § 2. 
"Can. 989. 
"Can. 963. 
u; Can. 964, § l. 
" Cf. can. 964, § 3. 
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b) Confessionibus destinara sedes statuitur normis a singulis Epi
scopalibus Conferentiis editis quae efficient ut collocetur «in loco pa
tenti » et instruatur etiam «era te flxa >> ut et fldelibus liceat er ipsis 
confessariis ea libere uti.28 

Quaecumque vero a Nobis hisce Lirreris Apostolicis Motu pro
prio datis decreta sunt, ea omnia firma ac rata esse et ab hac die serva
ri iubemus, contrariis quibuslibet rebus non obstantibus. Quod 
easdem per Lineras statuimus suapte natura eriam apud venerandas 
Ecclesias Orientales Catholicas vim haber, secundum congruentes 
Codicis ipsarum canones. 

Datum Romae, apud Sanctum Petrum, die septima mensis Aprilis, 
Dominica in octava Paschae seu de Divina Misericordia, anno Domini 
bismillesimo altero, Pontificatus Nostri vicesimo quarto. 

lOANNES PAULUS PP. II 

28 Cf. can. 964, § 2; PONT. CONSILIUM DE LEGUM TEXTIBUS INTERPRETANDIS, Responsa 
ad propositum dubium: de loco excipiendi sacramentales conftssiones (7 iulii 1998): AAS 90 
(1998) 711. 
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LETTREAPOSTOLIQUE EN FORME DE «MOTU PROPRIO»* 

MISERICORDIA DEI 

SUR CERTAINS ASPECTS DE LA CÉLÉBRATION 
DU SACREMENT DE PÉNITENCE 

Par la miséricorde de Dieu, Pere qui réconcilie, le Verbe prit chair 
dans le sein tres pur de la Bienheureuse Vierge Marie pour sauver 
«son peuple de ses péchés» (Mt 1, 21) et lui ouvrir «le chemin du sa
lut».1 Saine Jean-Baptiste confirme cette mission en désignant Jésus 
comme 1' « Agneau de Dieu », « celui qui enleve le péché du monde>> 
(Jn 1, 29). Toute l'reuvre et la prédication du Précurseur sont un ap
pel énergique et chaleureux a la pénitence et a la conversion, dont le 
signe est le bapteme administré dans les eaux du Jourdain. Jésus lui
meme s'est soumis a ce rite pénitentiel (cE Mt 3, 13-17), non paree 
qu'il avait péché, mais paree qu'«<l se laisse compter parmi les pé
cheurs; Il est déja "l'Agneau de Dieu qui ote le péché du monde" 
(Jn 1, 29); déja, il anticipe le "bapteme" desamore sanglante».2 Le 
salut est done et avant tour rédemption du péché en tant qu' obstacle 
a l'amitié de Dieu, et libération de l'état d'esclavage dans lequel se 
trouve l'homme qui a cédé a la tentation du Malin et qui a perdu la 
liberté des fils de Dieu (cE Rm 8, 21). 

La mission confiée par le Christ aux Aporres, e' est 1' annonce du 
Regne de Dieu et la prédication de l'Évangile en vue de la conversion 
(cE Me 16, 15; Mt 28, 18-20). Le soir meme du jour de la Résurrec
tion, alors qu' est imminent le commencement de la mission aposto
lique, Jésus donne aux Aporres, en vertu de la force de !'Esprit Saint, 

* Ex opuscolo: ]EAN-PAUL n. Lettre Apostolique en forme de ''Motu Proprio" sur cer
taíns aspects de la Célébratíon du Sacrament de Pénitence, Libreria Editrice Vaticana, Citta 
del Vaticano 2002. 

1 Missel romain, Préface de l'Avent l. 
' Catéchisme de l'Église catholique, n. 536. 
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le pouvoir de réconcilier avec Dieu et avec l'Église les pécheurs repen
tants: « Recevez !'Esprit Saint. Tout homme a qui vous remettrez ses 
péchés, ils lui seront remis; tour homme a qui vous maintiendrez ses 
péchés, ils lui seront maintenus » Un 20, 22-23).' 

Tour au long de l'hisroire et dans la pratique ininterrompue de 
l'Église, le <<ministere de la réconciliation» (cf. 2 Co 5, 18) donnée 
par les sacrements du Bapteme et de la Pénitence est apparu comme 
un engagement pastoral toujours particulierement significatif, accom
pli conformément au mandar de Jésus comme partie essentielle du 
ministere sacerdotal. La célébration du sacrement de Pénitence s' est 
développée au cours des siecles selon différentes modalités d' expres
sion, mais en conservant toujours la mfme structure fondamentale, 
qui comprend nécessairement, outre l'intervention du ministre -
seulement un éveque ou un pretre, qui juge et absout, qui soigne et 
guérit au nom du Christ -, les actes du pénitent: la contrition, la 
confession et la satisfaction. 

Dans la Lettre aposrolique Novo millennio ineunte, j'ai écrit: <<]e 
viens aussi solliciter un courage pastoral renouvelé pour que la péda
gogie quotidienne des communautés chrétiennes sache proposer de 
maniere persuasive et efficace la pratique du sacrement de la Réconci
liation. En 1984, vous vous en souvenez, je suis intervenu sur cetté 
question par 1' exhortation post-synodale Reconciliatio et p&nitentia, 
qui recueillait les fruits de la réflexion d'une Assemblée du Synode 
des Éveques consacrée a ce probleme. J'invitais alors a réaliser tous les 
efforts possibles pour faire face a la crise du "sens du péché" [ ... ]. 
Quand le Synode dont je viens de parler aborda ce probleme, rous 
avaient sous les yeux la crise du sacrement, surtout dans certaines ré
gions du monde. Les motifs qui étaient a 1' origine de cette crise n' ont 
pas disparu durant ce bref intervalle de temps. Mais l'Année jubilaire, 
qui a été particulierement caractérisée par le recours a la Pénitence sa
cramentelle, nous a délivré un message encourageant qu'il ne faut pas 

3 Cf. CoNc. CECUM. DE TRENTE, session XIV, Doctrina de sacramento pcenitentite, 
can. 3: DS 1703: FC838. 
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laisser perdre: si beaucoup de fideles, er parmi eux notammenr de 
nombreux jeunes, ont accédé avec fruit a ce sacrement, il esr proba
blemenr nécessaire que les Pasreurs s'arment d'une confiance, d'une 
créariviré et d'une persévérance plus grandes pour le présenter er le re
mettre en valeur ».4 

Par ces paroles, j' enrendais er j' entends encourager mes Freres 
Éveques - et, a travers eux, tous les prerres - er, dans le meme 
remps, leur adresser une forre invirarion a donner sans rarder une nou
velle impulsion au sacrement de la Réconciliation, entendu aussi com
me une exigence d'aurbentique chariré er de vraie justice pasrorale,5 

leur rappelanr que rout fidele, avec les dispositions intérieures néces
saires, a le droit de recevoir personnellement la grace sacramenrelle. 

Pour que puisse erre effecrué le discernement sur les disposirions 
des pénitents en ce qui concerne la rémission ou non des péchés er 
l'imposition d'une pénitence opportune de la part du ministre du sa
crement, il faur que le fidele, ourre la conscience des péchés commis, 
la contrition et la volonté de ne plus reromber, 6 confesse ses péchés. 
En ce sens, le Concile de Trente déclarair qu'il érait nécessaire, «de 
droit divin, que l'on confesse tous er chacun des péchés morrels».7 

I.:Église a toujours reconnu un lien essenriel entre le jugemenr confié 
aux prerres dans ce sacrement er la nécessiré pour les pénirents d' énu
mérer leurs péchés,• excepré en cas d'impossibiliré. 

Cependanr, la confession complete des péchés graves érant par 
institution divine une parrie constirurive du sacrement, elle n' esr en 
aucune maniere laissée a la libre disposirion des Pasteurs (dispense, 
interprération, courumes locales, ere.). I.:Aurorité ecdésiastique com
pérente spécifie uniquement- dans les normes disciplinaires concer-

• N. 37: AAS93 (2001), p. 292: La Documentation catholique98 (2001), p. 81. 
5 Cf. CIC, canons 213 ec 843, § l. 
6 C( CeNe. CECUM. DE TRENTE, session XIV, Doctrina de sacramento pa:nitentia?, 

chap. 4: DS 1676: FC823. 
7 !bid., can. 7: DS 1707: FC842. 
' Cf. ibid., chap. 5: DS 1679: FC 825; CoNC. <ECUM. DE FLORENCE, Decr. pro Anne

niis (22 novembre 1439): DS 1323: FC803. 
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nées - les criteres pour distinguer l'impossibilité réelle de confesser 
ses péchés des autres situations dans lesquelles l'impossibilité est seu
lement apparente ou pour le moins surmontable. 

Dans les circonstances pastorales présentes, répondant aux 
demandes de nombreux Freres dans l'Épiscopat faisant état de leurs 
préoccupations, je considere opportun de rappeler certaines lois cano
niques en vigueur concernant la célébration de ce sacrement, en en 
précisant divers aspects pour en favoriser - dans 1' esprit de commu
nion qui est la responsabilité propre de l'Épiscopat dans son 
ensemble 9 - une meilleure administration. Il s' agit de rendre effecti
ve et de sauvegarder une célébration toujours plus fidele, et done tou
jours plus fructueuse, du don confié a l'Église par le Seigneur J ésus 
apres sa Résurrection (e( fn 20, 19-23). Cela appara!t particuliere
ment nécessaire du fait que 1' on observe dans cerraines régions une 
tendance a l'abandon de la confession personnelle, ainsi qu'un re
cours abusif a i'«absolurion générale>> ou «collective», en sorte que 
celle-ci n' appara!t pas comme un moyen extraordinaire dans des si
tuations tour a fait exceptionnelles. En raison d'une extension arbi
traire de 1' obligation de grave nécessité, 10 on perd de vue pratiquement 
la fidélité a 1' aspect divin du sacrement, et concretement la nécessité 
de la confession individuelle, ce qui enrra!ne de graves dommages 
pour la vie spirituelle des fideles et pour la sainteté de l'Église. 

Apres avoir done consulté en la matiere la Congrégation pour la 
Doctrine de la Poi, la Congrégation pour le Culte divin et la Discipline 
des Sacrements, ainsi que le Conseil pontifical pour les Textes législa
tifs, et recueilli les avis de Vénérés Fri:res Cardinaux préposés aux Di
casteres de la Curie romaine, reprenant la doctrine catholique au sujet 
du sacrement de la Pénitence et de la Réconciliation exposée de manie
re synthétique dans le Catéchisme de l'Église catholique, 11 conscient de 

') Cf. ere, canon 392; CONC. ffiCUM.VAT. IL Const. dogm. sur I'Église Lumen gen
tium, nn. 23. 27; Décrer sur la charge pastorale des éveques dans I'Église Christus Domi
mls, n. 16. 

10 Cf. canon 961, § 1, 2°, 
11 Cf. Gttéchisme de I'Église catholique, nn. 980-987; 1114- 1134; 1420-1498. 
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ma responsabilité pastorale et en pleine connaissance de la nécessité et 
de 1' efficacité toujours actuelles de ce sacrement, j' établis ce qui suit: 

l. Les Ordinaires rappelleront a tous les ministres du sacrement de 
Pénitence ce que la loi universelle de l'Église a confirmé, en applica
tion de la doctrine catholique en la matiere, a savoir: 

a) <<La confession individuelle et intégrale avec 1' absolution 
constitue l'unique mode ordinaire par Jeque! un fidele conscient d'un 
péché grave est réconcilié avec Dieu et avec l'Église; seule une impos
sibilité physique ou morale excuse de cette confession, auquel cas la 
réconciliation peut etre obtenue aussi selon d'autres modes>>Y 

b) C' est pourquoi << tous ceux auxquels est confiée, en vertu de 
leur fonction, une charge d'ames sont tenus par l'obligation de pour
voir a ce que les confessions des fideles qui leur sont confiés soient 
entendues, lorsqu'ils le demandent raisonnablement, et de leur offrir 
la possibilité de se confesser individuellement a des jours et heures 
fixés qui leur soient commodes >>. 13 

En outre, tous les pretres qui ont la faculté d' administrer le sacre
ment de Pénitence doivent se montrer toujours et pleinement dispo
sés a 1' administrer chaque fois que les fideles en font raisonnablement 
la demande." Le manque de disponibilité pour accueillir les brebis 
blessées, ou encare pour aller a leur rencontre afin de les conduire 
dans la bergerie, serait un signe attristant du manque de sens pastoral 
chez ceux qui, par 1' ordination sacerdotale, doivent porter en eux 
l'image du Bon Pasteur. 

2. Les Ordinaires des lieux, ainsi que les curés et les recteurs d' églises 
et de sanctuaires, doivent vérifier périodiquement qu'il existe concre
tement les plus grandes facilités possibles pour les confessions des fi-

12 Canon 960. 
" Canon 986, § l. 
14 Cf. CoNc. CECUM. VAT. 11, Décret sur le ministCre et la vie des preues Presbytero

rnm ordinis, n.13; Ordo Pamitentú, Prttnotanda, n. 10, b, editio typica, 1974. 
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deles. En particulier, on recommande la présence visible des confes
seurs dans les lieux de culte durant les heures prévues, 1' adaptation 
des horaires a la situation réelle des pénitents, et la disponibilité spé
ciale pour confesser avant les Messes et aussi pour répondre aux né
cessités des fideles durant la célébration des Messes, si d' autres pretres 
sont disponibles." 

3. Puisque cde fidele est tenu par l'obligation de confesser, selon leur 
espece et leur nombre, tous les péchés graves commis apres le bapte
me, non encore directement remis par le pouvoir des clés de l'Église 
et non accusés en confession individuelle, dont il aura conscience 
aprfs un sérieux examen de soi-m€:me », 16 on doit réprouver tout 
usage qui limite la confession a une accusation d' ordre général, o u 
seulement a un ou plusieurs péchés considérés comme étant plus si
gnificatifs. D' autre part, compre ten u de 1' appel de tous les fideles a la 
sainteté, illeur est recommandé de confesser aussi les péchés véniels. 17 

4. C' est a la lumiere des normes précédentes et dans leur contexte que 
doit etre comprise et correctement appliquée 1' absolurion a un en
semble de pénitents, sans confession individuelle préalable, comme 
cela est prévu au canon 961 du Code de Droit canonique. En effet, 
«elle rev€:t un caractfre exceptionnel >>

18 et « ne peut pas €:tre donnée 
par mode général [ ... ] sauf: 

1° si un danger de mort menace et que le temps n' est pas suffisant 
pour que le ou les pretres puissent entendre la confession de chacun 
des pénitents; 

15 Cf. CONGRÉGATION POUR LE CULTE DIVIN ET lA DISCIPLINE DES SACREMENTS, Re
sponsa ad dubia proposita: "Notitire", 37 (2001), pp. 259-260. 

16 Canon 988, § l. 
17 Cf. canon 988, § 2; ]FAN-PAUL Il, Exhort. apost. Post-synodale Reconciliatio et pce

nitentia (2 décembre 1984), n.32: AAS77 (1985), p. 267; La Documentation catholique 
82 (1985), pp. 25-26; Catéchisme de l'Eglise catholique, n. 1458. 

18 ]EAN-PAUL 11, Exhort. apost. post-synodale Reconciliatio et pamitentia (2 décembre 
1984), n. 32: AAS77 (1985), p. 267; La Documentation catholique 82 (1985), pp. 25-26. 
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2° s'il y a une grave nécessité, e' est-a-dire si, compre ten u du 
nombre de pénitents, il n'y a pas assez de confesseurs disponibles 
pour encendre comme il le faur la confession de chacun dans un 
temps convenable, de sorre que les pénitents, sans qu'il y ait faute de 
leur parr, seraienr forcés d'erre privés pendanr longremps de la grace 
sacramenrelle ou de la sainre communion; mais la nécessiré n' esr pas 
considérée comme suffisanre lorsque des confesseurs ne peuvenr pas 
erre disponibles pour le seul morif du grand affiux de pénitents, re! 
qu'il peur se produire pour une .grande fete ou un grand pelerina
ge».t9 

A. propos du cas de grave nécessité, il est précisé ce qui suit: 

a) Il s' agit de situations qui, objectivemenr, sonr exceptionnelles, 
comme celles qui peuvenr se produire dans des terriroires de mission 
ou dans des communautés de fideles isolées, ou le pretre ne peut pas
ser qu'une ou quelques fois par an, ou encare lorsque les conditions 
de guerre, de météorologie ou d'autres circonsrances similaires le re
quierenr. 

b) les deux conditions érablies par le canon pour expliquer la gra
ve nécessité sonr inséparables, e' esr pourquoi jamais n' esr suffisanre la 
seule impossibiliré de confesser « comme il faut >> les personnes « dans 
un temps convenable » a cause du manque de prerres; une relle im
possibiliré doir erre associée au fair que, dans le cas conrraire, les péni
tents seraienr conrraints a resrer « longremps », sans qu'il y air de leur 
faure, privés de la grace sacramenrelle. On doit done de ce fait tenir 
compre des circonsrances globales des pénirents er du diocese, en ce 
qui concerne 1' organisarion pasrorale de ce dernier er la possibiliré 
pour les fideles d' accéder au sacremenr de Pénirence. 

e) La premiere condition, a savoir l'impossibiliré de pouvoir en
cendre les confessions « comme il faur » « dans un remps convenable », 

se réfere uniquemenr au remps raisonnablemenr requis pour !'indis
pensable administrarían valide er digne du sacremenr, éranr donné 

" Canon 961, § l. 
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qu'a ce sujet un colloque pastoral prolongé n'est pas nécessaire, ce 
dernier pouvant erre renvoyé a des circonstances plus favorables. Ce 
temps raisonnablement convenable pour encendre les confessions dé
pendra des possibilités réelles du confesseur ou des confesseurs, et des 
pénitents eux-memes. 

d) A propos de la seconde condition, e' est avec un jugemenr pru
dentiel qu'il conviendra d'évaluer la durée du temps de privation de 
la grace sacramentelle, afin qu'il s'agisse d'une impossibilité vraie aux 
termes du canon 960, quand il n'y a pas danger imminent de more. 
Ce jugement n'est pas prudentiel s'il dénature le sens de l'impossibi
lité physique ou morale, comme il arriverait si, par exemple, on 
considérait qu'un temps inférieur a un mois impliquerait de rester 
« longtemps » dans une telle privation. 

e) Il n' est pas admissible de créer o u de laisser se créer des situa
tions d'apparente grave nécessité, dues au fait que l'on n'a pas pourvu a 
1' administration ordinaire du sacrement par suite de l'inobservance 
des normes rappelées ci-dessus,20 et encare moins si elles sont dues au 
choix des pénitents en faveur de l'absolution collective, comme s'il 
s'agissait d'une possibilité normale et équivalente aux deux formes or
dinaires décrites dans le Rimel. 

j) La grande affiuence de pénitents ne constitue pas a elle seule une 
nécessité suffisante, non seulement a !' occasion d' une grande fete ou 
d'un pelerinage, mais meme dans les lieux de tourisme ou pour d'autres 
raisons semblables dues a la mobilité croissante des personnes. 

5. Juger si les conditions requises par le canon 961, § 1, 2°, sont rem
plies appartient non pas au confesseur mais «a l'Éveque diocésain; en 
tenant compre des criteres établis d'un commun accord avec les 
autres membres de la Conférence épiscopale, il peut déterminer les 
cas oll se rencontre cette nécessité».21 Ces critfres pastoraux devront 

2° Cf. supra nn. 1 et 2. 
21 Canon 961, §2. 
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erre 1' expression de la recherche effectuée en toute fidélité, dans les 
circonstances des territoires respectifs, aux criteres de fond indiqués 
par la discipline universelle de I'Église, criteres qui s'appuient 
d'ailleurs sur les exigences découlant du sacrement de Pénitence lui
meme dans son institution divine. 

6. La pleine harmonie entre les divers épiscopats du monde étant 
d'une importance fondamentale dans une matiere aussi essentielle 
pour la vie de l'Église, les Conférences épiscopales, aux termes du ca
non 455, § 2, feront parvenir dans les meilleurs délais a la Congréga
tion pour le Culte divin et la Discipline des Sacrements le texte des 
normes qu' elles entendent établir ou mettre a jour, a la lumiere du 
présent Motu proprio, sur 1' application du canon 961 du Code de 
Droit canonique. Cela ne manquera pas de favoriser une communion 
toujours plus grande entre les éveques de toute I'Église, incitant par
tour les fideles a puiser abondamment aux sources de la miséricorde 
divine, toujours jaillissantes dans le sacrement de la Réconciliation. 

Dans cette perspective de communion, il sera également oppor
run que les éveques diocésains rendent compre a leurs Conférences 
épiscopales respectives de 1' existence o u non, dans le cadre de leur ju
ridiction, de cas de grave nécessité. Il appartiendra ensuite aux Confé
rences épiscopales d'informer la susdite Congrégation sur la situation 
de fait qui existe dans leur territoire et sur les éventuels changements 
qui devraient intervenir par la suite. 

7. Quant aux dispositions personnelles des pénitents, on se rappellera 
que: 

a) « Pour qu'un fidele bénéficie validement d'une absolution sa
cramentelle donnée a plusieurs ensemble, il est requis non seulement 
qu'il y soir bien disposé, mais qu'il air en meme remps le propos de 
confesser individuellement, en temps voulu, les péchés graves qu'il ne 
peut pas confesser ainsi actuellement ».22 

"' Canon 962, § l. 
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b) Dans la mesure du possible, meme en cas de danger imminent 
de mort, on adressera préalablement aux fideles « une exbortarion 
pour que chacun prenne so in de faire un acre de conrrition >>. 23 

e) Il est clair que les pénitents qui vivent en état habitud de péché 
grave er qui n' entendenr pas changer leur situarion ne peuvent pas re
cevoir validement 1' absolution. 

8. Restant sauve l'obligation <<de confesser fidelement ses péchés 
graves au moins une fois paran »,24 <<un fidele dont les péchés graves 
sont remis par une absolurion générale recourra a la confession indi
viduelle le plus rot possible et des qu'il en a l'occasion, avant de rece
voir une nouvelle absolurion générale, a moins que n'inrervienne une 
juste cause)~. 25 

9. En ce qui concerne le lieu er le siege de la célébrarion du sacrement, 
on se rappellera que: 

a) << Pour enrendre les confessions sacramentelles, le lieu propre 
est l'église ou l'oraroire»,26 étant entendu que des morifs d'ordre 
pastoral peuvenr justifier la célébration du sacrement en d'aurres 
Iieux;27 

b) le siege pour les confessions est réglementé par les normes éra
blies par les Conférences épiscopales respecrives; ces normes garanri
ront que ce siege soit installé << dans un endroit bien visible», et qu'il 
soir aussi << muni d'une grille fixe » permerrant aux fideles er aux 
confesseurs eux- memes qui le désirent de l'uriliser librement.28 

" Canon 962, § 2. 
24 Canon 989. 
25 Canon 963. 
u; Canon 964, § l. 
27 Cf. canon 964, § 3. 
28 Cf. canon 964, § 2; CONSEIL PONTIFICAL POUR ÓNTERPRÉTATION DES TEXTES Ll1GI

SLATIFS, Responsa ad propositum dubium: de loco excipiendi sacramentales confessiones 
(7 juillet 1998): AAS90 (1998), p. 711; La Documentation catholique95 (1998), p. 799. 
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Tour ce que j'ai érabli par la présente Leme aposcolique en forme 
de Moru proprio, j'o rdonne que cela air une valeur pleine er srable, er 
soir observé a compter de ce jour, nonobsrant roure disposirion 
conrraire. Ce que j'ai érabli par cerre Leme vaur égalemenr, de par sa 
narurc, pour les vénérables Églises oriemales carholiqucs, en confor
miré avec les canons du Code qui leur esr propre. 

Donné a Rome, pres de Sainr-Pierre, le 7 avril, Dimanche dans 
l'ocrave de Paques ou de la divine Misé rico rde, l'an du eigneur 
2002, en la vingr-quarrieme année de mon pomiftcar. 

j i.AN-PAUI ll 
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APOSTOLIC LETTER IN THE FORM OF MOTU PROPRIO * 

MISERICORDIA DEI 

ON CERTAIN ASPECTS OF THE CELEBRATION 
OF THE SACRAMENT OF PENAN CE 

By che merey of God, che Father who reconciles us ro himself, che 
Word took flesh in che spotless womb of che Blessed Virgin Mary ro 
save "his people from cheir sins'' (Mt 1:21) and ro open for chem 
"che way of eterna! salvation ". 1 By identif}'ing Jesus as "che Lamb of 
God, who takes away che sin of che world" Un 1:29), Saine John che 
Bapcisc confirms chis mission. In al! his deeds and preaching, che Pre
cursor issues a fervent and energetic summons ro repentance and 
conversion, che sign of which is che baptism administered in che 
wacers of che Jordan. Jesus himself underwent chis penitencial rice (cf. 
Mt3:13-17), not because he had sinned, but because "he allows him
self ro be numbered among sinners; he is airead y 'che Lamb of God 
who cakes away che sin of che world' Un 1:29); already he is antici
pacing che 'baptism' of his bloody deach ". 2 

Salvation is therefore and above al! redempcion from sin, which hin
ders friendship with God, a liberation from che scace of slavery in which 
man finds himself ever since he succumbed co che temptation of the Evil 
One and lose che freedom ofche children ofGod (cf. Rom 8:21). 

Christ entruscs ro che Apostles the mission of proclaiming che 
Kingdom of God and preaching che Gospel of conversion (cf. Mk 
16:15; Mt 28:18-20). On the evening of che day ofhis Resurrection, 
as che apostolic mission is about ro begin, Jesus granes che Apostles, 

* Ex opuscolo: jOHN PAUL 11, Apostolic Letter in the Fonn of Motu Proprio on the Cer
tain Aspects of the Celebration of the Sacrament of Penance, Librería Editrice Vaticana, 
Citt3. del Vaticano 2002. 

1 Roman Missal. Advent Preface I. 
2 Catechism of the Catholic Church, 536. 
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through the power of the Holy Spirit, the authority to reconcile 
repentant sinners with God and rhe Church: "Receive the Holy 
Spirit. If you forgive the sins of any, they are forgiven; if yo u retain 
the sins of any, they are retained" Un 20:22-23).' 

Down through histoty in the constant practice of the Church, 
the "ministty of reconciliation" (2 Cor 5:18), conferred through the 
Sacraments of Baptism and Penance, has always been seen as an 
essential and highly esteemed pastoral duty of the priesdy ministty, 
performed in obedience to the command of Jesus. Through rhe cen
tnries, the celebration of the Sacrarnent of Penance has developed in 
different forms, but ir has always kept the same basic structure: it 
necessarily entails not only the action of the minister - only a 
Bishop or priest, who judges and absolves, tends and heals in the 
narne of Christ - but also the actions of the penitent: contrition, 
confession and satisfaction. 

I wrote in my Apostolic Letter Novo Millennio Ineunte: " I am 
asking for renewed pastoral courage in ensuring that the day-to-day 
teaching of Christian communities persuasively and effectively pre
sents the practice of the Sacrarnent of Reconciliation. As you will 
recall, in 1984 I dealt with this subject in the Post-Synodal Exhorta
rían Reconciliatio et Paenitentia, which synthesized the resulrs of a 
General Assembly of the Synod of Bishops devoted to this question. 
M y invitation then was to make evety effort to face the crisis of' the 
sense of sin' apparent in today's culture. But I was even more insis
tent in calling for a rediscovety of Christ as mysterium pietatis, the 
one in whom God shows us his compassionate heart and reconciles 
us fully with himself. Ir is this face of Christ that must be rediscov
ered through the Sacrarnent of Penance, which for rhe faithful is 'the 
ordinaty way of obtaining forgiveness and the remission of serious 
sins committed after Baptism '. When rhe Synod addressed the prob
lem, the crisis of the Sacrament was there for al! to see, especially in 

3 Cf. EcUMENICAL CoUNCIL OF TRENT, Session XIV, De Sacramento Paenitentiae, 
Can. 3: DS1703. 
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sorne pares of the world. The causes of the crisis have not disappeared 
in the brief span of time since then. Bur the Jubilee Year, which has 
been particularly marked by a return ro the Sacrament of Penance, 
has given us an encouraging message, which should not be ignored: if 
many people, and among rhem also many young people, have bene
fited from approaching this Sacrament, ir is probably necessary that 
Pastors· should arm themselves with more confidence, creativity and 
perseverance in presenting ir and leading people to appreciate it ". 4 

With these words, I intended, as I do now, to encourage my 
Brother Bishops and earnestly appeal to them - and, through them, 
to al! priests - ro undertake a vigorous revitalization of the Sacra
ment of Reconciliation. This is a requirement of genuine charity and 
true pastoral justice,5 and we should remember that the faithful, 
when they have the proper interior dispositions, have the right to 
receive personally the sacramental gift. 

In order that the minister of the Sacrament may know the dispo
sitions of penitents with a view to granting or withholding absolurion 
and imposing a suitable penance, it is necessary that• rhe faithful, as 
well as being aware of the sins they have committed, of being sorry 
for them and resolved not to fa!! into them again, 6 should also con
fess their sins. In this sense, the Council of Trent declared that it is 
necessary "by divine decree to confess each and every mortal sin ".7 

The Church has always seen an essentiallink between the judgement 
entrusted to the priest in the Sacrament and the need for penitents to 
name their own sins, 8 except where this is not possible. Since, there
fore, the integral confession of serious sins is by divine decree a con
stitutive pare of the Sacrament, it is in no way subject to the discre-

4 No. 37: AAS93 (2001) 292. 
' Cf. Code of Canon Law, Cans. 213 and 843 § l. 
6 Cf. EcUMENICAL CoUNCIL OF TRENT, Session XIV. Doctrina de Sacramento Paeni

tentiae, Chap. 4: DS 1676. 
7 !bid., Can. 7: DS 1707. 
8 !bid., Chap. 5: DS 1679; EcUMENICAL CoUNCIL OF FLORENCE, Decree for the Arme

niam (22 November 1439): DS 1323. 
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tion of pastors (dispensation, interpretation, local customs, etc.). In 
the relevant disciplinary norms, the competent ecclesiastical authority 
merely indicares the criteria for distinguishing a real impossibility of 
confessing one's sins from other situations in which the impossibility 
is only apparent or can be surmounted. 

In the present circumstances of the care of souls and responding 
to the concerned requests of many Brothers in the Episcopate, I 
consider it useful to recall sorne of the canonical laws in force 
regarding the celebration of this Sacrament and clarify certain 
aspects of them - in a spirit of communion with the responsibility 
proper to the entire Episcopate9 with a view to a better administra
tion of the Sacrament. It is a question of ensuring an ever more 
faithful, and thus more fruitful, celebration of the gift entrusted to 
the Church by the Lord Jesus after his Resurrection (cE ]n 20:19-
23). This seems especially necessary, given that in sorne places there 
has been a tendency to abandon individual confession and wrongly 
to resort to "general,, or "communal ,, absolution. In this case gen
eral absolution is no longer seen as an extraordinary means to be 
used in wholly exceptional situations. On the basis of an arbitrary 
extension of the conditions required for grave necessity, 10 in practice 
there is a lessening of fidelity to the divine configuration of the 
Sacrament, and specifically regarding the need for individual con
fession, with consequent serious harm to the spiritual life of the 
faithful and to the holiness of the Church. 

Thus, after consultation with the Congregation for the Doctrine 
of the Faith, the Congregation for Di vine Worship and the Discipline 
of the Sacraments, and the Pontifical Council for Legislative Texts, 
and after hearing the views of venerable Brother Cardinals in charge 
of the dicasteries of the Roman Curia, and reaffirming Catholic doc
trine on the Sacrament of Penance and Reconciliation as summarized 

9 C( Can. 392; SECOND VATICAN EcuMENICAL CoUNCIL, Dogmatic Constiturion on 
the Church Lumen Gentium, Nos. 23, 27; Decree on the Pastoral Ministry of Bishops 
Christus Dominus, No. 16. 

"Cf. Can. 961, § 1, 2. 
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in the Catechism of the Catholic Church," conscious of my pastoral 
responsibiliry and fully aware of rhe need for this Sacramenr and of 
its enduring efficacy, I decree the following: 

l. Ordinaries are ro remind all the ministers of the Sacrament of 
Penance that the universallaw of the Church, applying Catholic doc
trine in this area, has established that: 

a) "Individual and integral confession and absolution are the sole 
ordinary means by which the faithful, conscious of grave sin, are rec
onciled wirh God and the Church; only physical or moral impossibil
iry excuses from such confession, in which case reconciliation can be 
obtained in other ways ". 12 

b) Therefore, "all those of whom it is required by virtue of their 
ministry in the care of souls are obliged to ensure that the confessions 
of the faithful entrusted to them are heard when they reasonably ask, 
and that they are given the opporruniry to approach individual con
fession, on days and at times ser down for their convenience ". 13 

Moreover, all priests with faculties to administer the Sacrament of 
Penance are always ro show themselves wholeheartedly disposed ro 
administer it whenever the faithful make a reasonable request. 14 An 
unwillingness ro welcome the wounded sheep, and even ro go out to 
them in arder to bring them back into the fold, would be a sad sign 
of a lack of pastoral sensibiliry in those who, by priesdy Ordination, 
must reflect the image of the Good Shepherd. 

2. Local Ordinaries, and parish priests and rectors of churches and 
shrines, should periodically verifY that the greatest possible provision 

"Cf. Nos. 980-987; 1114-1134; 1420-1498. 
12 Can. 960. 
" Can. 986, § l. 
14 Cf. SECOND VATICAN ECUMENICAL CoUNCIL, Decree on the Ministry and Life of 

Priests Presbyterorum Ordinis, 13; Ordo Paenitentiae, editio typica, 1974, Praenotanda, 
No. 10, b. 
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is in fact being made for the faithful to confess their sins. It is partic
ularly recommended that in places of worship confessors be visibly 
present at the advertized times, that these times be adapted ro che real 
circumstances of penitents, and that confessions be especially avail
able before Masses, and even during Mass if there are other priests 
available, in order to meet che needs of che faithful. 15 

3. Since "che faithful are obliged to confess, according ro kind and 
number, all grave sins committed after Baptism of which they are 
conscious after careful examination and which have not yet been 
directly remitted by che Church's power of the keys, nor acknowl
edged in individual confession ", 16 any practice which restricts confes
sion to a generic accusation of sin or of only one or two sins judged 
to be more important is to be reproved. Indeed, in view of che fact 
chat al! che faithful are called to holiness, it is recommended chat chey 
confess venial sins also. 17 

4. In the light of and wichin the framework of che above norms, the 
absolution of a number of penitents at once without previous confes
sion, as envisaged by Can. 961 of the Code of Canon Law, is to be 
correctly understood and administered. Such absolution is in fact 
"excepcional in character "18 and "cannot be imparted in a general 
manner unless: 

l. the danger of death is imminent and chere is not time for the 
priest or priests to hear che confessions of the individual penitents; 

15 Cf. CONGREGATION FOR DMNE WORSHIP AND THE DISCIPLINE OF THE SACRAMENTS, 

Responsa ad dubia proposita' Notitiae, 37 (2001) 259-260 
"Can. 988, § l. 
17 Cf. Can. 988. § 2: }OHN PAUL n. Post-Synodal Apostolic Exhortation Reconciliatio 

et Paenitentia (2 December 1984), 32' MS 77 (1985) 267; Catechism of the Catholic 
Church, 1458. 

18 }OHN PAUL n. Post-Synodal Apostolic Exhortation Reconci/iatio et Paenitentia 
(2 December 1984), 32: MS77 (1985) 267. 
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2. a grave necessity exists, that is, when in light of the number of 
penitents a supply of confessors is not readily available to hear the 
confessions of individuals in an appropriate way within an appropri
ate time, so that the penitents would be deprived of sacramental 
grace or Holy Communion for a long time through no fault of their 
own; it is not considered sufficient necessity if confessors cannot be 
readily available only because of the great number of penitents, as can 
occur on the occasion of sorne great feast or pilgrimage ". 19 

With reference ro the case of grave necessity, the following clarifi
cation is made: 

a) Ir refers ro situations which are objectively excepcional, such as 
can occur in mission territories or in isolated communities of the 
f.üthful, where the priest can visir only once or very few times a year, 
or when war or weather conditions or similar facrors permit. 

b) The two conditions set down in the Canon to determine grave 
necessity are inseparable. Therefore, it is never just a question of 
whether individuals can have their confession heard "in an appropri
ate way" and "within an appropriate time" because of the shortage 
of priests; this must be combined with the fuer that penitents would 
otherwise be forced to remain deprived of sacramental grace " for a 
long time", through no fault of their own. Therefore, account must 
be talren of the overall circumstances of the penitents and of the Dio
cese, in what refers to its pastoral organization and the possibility of 
the faithful having access to the· Sacrament of Penance. 

e) The first condition, the impossibility of hearing confessions 
"in an appropriate way" "within an appropriate time", refers only 
to the time reasonably required for the elements of a valid and wor
thy celebration of the Sacrament. lt is not a question here of a more 
extended pastoral conversation, which can be left to more 
favourable circumstances. The reasonable and appropriate time 
within which confessions can be heard will depend upon the real 

"Can. 961, § l. 
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possibilities of the confessor or confessors, and of the penitents 
themselves. 

d) The second condition calls for a prudential judgement in order 
to assess how long penitents can be deprived of sacramental grace for 
there to be a true impossibility as described in Can. 960, presuming 
that there is no imminent danger of death. Such a judgement is not 
prudential if it distorts the sense of physical or moral impossibility, as 
would be the case, for example, if it was thought that a period of less 
than a month means remaining "for a long time" in such a state of 
privation. 

e) It is not acceptable to contrive or to allow the contrivance of 
siruations of apparent grave necessity, resulting from not administering 
the Sacrament in the ordinaty way through a failure to implement 
the above mentioned norms,20 and stillless because of penitents' pref
erence for general absolution, as if this were a normal option equiva
lent to the two ordinaty forms set out in the Ritual. 

j) The large number of penitents gathered on the occasion of a 
great feast or pilgrimage, or for reasons of tourism or because of 
today's increased mobility of people, does not in itself constitute suf
ficient necessity. 

5. Judgement as to whether there exist the conditions required by 
Can. 961 § !, 2 is nota matter for the confessor but for "the dioce
san Bishop who can determine cases of such necessity in the light of 
criteria agreed upon with other members of the Episcopal 
Conference".21 These pastoral criteria must embody the pursuit of 
total fidelity, in the circumstances of their respective territories, to the 
fundamental criteria found in the universal discipline of the Church, 
which are themselves based upon the requirements deriving from the 
Sacrament of Penance itself as a divine institution. 

2° Cf. above Nos. 1 and 2. 
"Can. 961, § 2. 



534 IOANNES PAULUS PP. Il 

6. Given the fundamental importance of full harmony among the 
Bishops' Conferences of the world in a matter so essential to the life 
of the Church, che various Conferences, observing Can. 455 § 2 of 
the Code of Canon Law, shall send as soon as possible to che Congre
gation for Divine Worship and the Discipline of che Sacraments the 
text of the norms which they intend to issue or update in the light of 
chis Motu Proprio on the application of Can. 961. This will help to 
foster an ever greater communion among the Bishops of the Church 
as they encourage the faithful everywhere to draw abundanrly from 
the foun tains of divine merey which flow unceasingly in the Sacra
mene of Reconciliation. 

In chis perspective of communion ir will also be appropriate for 
Diocesan Bishops to inform their respective Bishops' Conferences 
whether or not cases of grave necessity have occurred in their jurisdic
tions. It will then be che task of each Conference to inform the 
above-mentioned Congregation about the real situation in their 
regions and about any changes subsequently taking place. 

7. fu regards the personal disposition of penitents, it should be reit
erated that: 

a) "For the faithful to avail themselves valirlly of sacramental abso
lution given to many at one time, ir is required that they not only be 
suirably disposed bur also at the same time intend to confess individu
ally the serious sins which at present cannot be so confessed ".22 

b) As far as possible, including cases of imminent danger of 
death, there should be a preliminary exhortation to the faithful "that 
each person take care to make an act of contrition ". 23 

e) It is clear that penitenrs living in a habitual state of serious sin 
and who do not intend to change their situation cannot validly 
receive absolution. 

" Can. 962, § l. 
" Can. 962, § 2. 
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8. The obligation "to confess serious sins at least once a year "24 

remains, and therefore "a person who has had serious sins remitted 
by general absolurion is to approach individual confession as soon as 
there is an opportunity to do so befare receiving another general 
absolution, unless a just cause intervenes ". 25 

9. Concerning the place and confessional for the celebration of the 
Sacrament, it should be remembered that: 

a) "the proper place to hear sacramental confessions is a church 
or an oratoty ",26 though it remains clear that pastoral reasons can jus
tify celebrating the Sacrament in other places. 27 

b) confessionals are regulated by che norms issued by the respec
tive Episcopal Conferences, who shall ensure that confessionals are 
located " in an open area" and have "a ftxed grille", so as to permit 
the faithful and confessors themselves who may wish to make use of 
them to do so freely.28 

I decree that everything I have set clown in this Apostolic Letter 
issued Motu Proprio shall have full and lasting force and be observed 
from this day forth, notwithstanding any provisions to the contrary. 
All that I have decreed in chis Letter is, by its nature, valid for the 
venerable Oriental Catholic Churches in conformity with the respec
tive Canons of their own Code. 

Given in Rome, at Saint Peter's, on 7 April, the Second Sunday of 
Easter, the Feast of Divine Merey; in che year of our Lord 2002, che 
twenty-fourth of m y Pontificare. 

"Can. 989. 
"Can. 963. 
" Can. 964, § l. 
" CE Can. 964 § 3. 

]OHN PAUL II 

28 PONTIFICAL COUNCIL FOR THE INTERPRETATION OF LEGISlATIVE TEXTS, Responsa ad 
propositum dubium: de loco excipiendi sacramentales confissiones (7 July 1998): AAS 90 
(1998) 711. 
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PRESENTAZIONE DELLA LETTERA APOSTOLICA 
IN FORMA DI "MOTU PROPRIO" MISERICORDIA DEI 

SU ALCUNI ASPETTI DELLA CELEBRAZIONE 
DEL SACRAMENTO DELLA PENITENZA * 

]NTERVENTO DELt:EM.MO CARDINALE }OSEPH RATZINGER 

PREFETTO DELLA CoNGREGAZIONE PER LA DoTTRINA DELLA FEDE 

Che !' umanita abbia bisogno di purificazione e di perdono, e del 
turro evidente in questa nostra ora storica. Proprio per questo il Santo 
Padre nella sua Lettera Apostolica Novo millennio ineunte ha auspicato 
fra le priorita della missione della Chiesa per il nuovo millennio «un 
rinnovato coraggio· pastorale per proporre in modo suadente ed effi
cace la pratica del sacramento della Riconciliazione» (n. 37). 

A questo invito si riallaccia il nuovo Motu proprio Misericordia 
Dei e concretizza teologicamente, pastoralmente e giuridicamente al
cuni importanti aspetti della prassi di questo Sacramento. 11 Motu 
proprio sottolinea innanzitutto il carattere personalistico del Sacra
mento della Penitenza: come la colpa malgrado tutti i nostri legami 
con la comunita umana e ultimamente qualcosa di totalmente perso
nale, cosl anche la nostra guarigione, il perdono deve essere totalmen
te personale. Dio non ci rratta come parti di un col!ettivo - egli 
conosce ogni singolo per nome, lo chiama personalmente e lo salva, 
se e caduto nella colpa. Anche se in tutti i sacramenti il Signore si ri
volge direttamente al singolo, il cararrere personalistico del!' essere cri
stiani si manifesta in modo parricolarmente chiaro nel sacramento 
della penitenza. Cio significa che sono parti costitutive del sacramen
to la confessione personale e il perdono rivolro a questa persona. ras
soluzione collerriva e una forma straordinaria e possibile solo in ben 

* La presentazione ha avuto luogo nella Sala Stampa della Santa Sede il 2 maggio 
2002. Cf. L'Osservatore Romano, 2-3 maggio 2002, p. 4. 
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determinati casi di necessita; essa presuppone inoltre - proprio a 
partire da!!' essenza del sacramento - la volanta di provvedere alla 
confessione personaJe dei peccati, non appena cio sara possibile. Que
sto carattere fortemente personalistico del Sacramento della Penitenza 
era stato un po messo in ombra negli ultimi decenni a motivo di un 
sempre pi u frequente ricorso al!' assoluzione collettiva, che era consi
derara sempre piu come una forma normale del sacramento della Pe
nitenza - un abuso, che ha contribuito alla progressiva scomparsa di 
questo sacramento in alcune parti della Chiesa. 

Se il Papa ora riduce nuovamente i confini di questa possibilira, 
potrebbe insorgere 1' obiezione: ma il sacramento della penitenza ha 
pur subito nella storia molte trasformazioni, e perché non anche que
sta? Al riguardo occorre dire che la forma del sacramento manifesta in 
realta nel cC:rso della storia notevoli variazioni, ma la componente 
personalistica gli era sempre essenziale. 

La Chiesa ha avuto coscienza ed ha coscienza che solo Dio puo 
perdonare i peccati (cf. Me 2, 7). Percio doveva imparare a discernere 
con attenzione, quasi con timare, quali poteri il Signare le aveva tra
smesso e quali no. Dopo un lungo cammino di marurazione storica il 
Concilio di Tremo ha esposto in una forma organica la domina eccle
siale su! sacramento della penitenza (DS 1667-1693; 1701-1715). 

I Padri del Concilio 'di Tremo hanno compreso le parole del Ri
sorto ai suoi discepoli in Giovanni 20, 22s come le specifiche parole 
dell'istiruzione del sacramento: « Ricevete lo Spirito Santo! A chi ri
metterete i peccati, saranno rimessi e a chi non li rimetterete, reste
ranno non rimessi» (DS 1670; 1703; 1710). A partire da Giovanni 
20 essi hanno interprerato Mt 16, 19 e 18, 18 e compreso il potere 
delle chiavi della Chiesa come potere di remissione dei peccati (DS 
1692; 1710). Erano pienamente consapevoli dei problemi di inter
pretazione di questi testi ed hanno fondato perranto l'interpretazione 
nel senso del sacramento della penitenza con l'ausilio dell'« intelligen
za della Chiesa », che si esprime nel consenso universal e. dei Padri 
(1670; 1679; 1683; importante 1703). Il punto decisivo in queste pa
role di istiruzione consiste nel fatto che il Signare affida ai discepoli la 
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scelta fra remittere et ligare, retinere et solvere: i discepoli non sano 
semplicemente uno strumento neutrale del perdono divino, piuttosto 
e loro affidato un potere di discernere e casi un dovere di discernere 
nei singoli casi. I Padri hanno visto qui il carattere giudiziale del 
sacramento. Al sacramento della penitenza appartengono pertanto esj 
senzialmeme due aspetti: da una parte quello sacramentale, cioe il 
mandato del Signare, che va al di la del potere proprio dei discepoli, 
ed anche della comunidt dei discepoli della Chiesa; dall'altra l'incari
co della decisione, che deve essere fondata oggettivamente, quindi de
ve essere giusta ed in questo senso ha carattere giudiziale. 

Appartiene cosl al sacramento stesso la << iurisdictio >>, che esige un 
ordinamemo giuridico da parte della Chiesa, ma naturalmente deve 
essere sempre orientara al!' essenza del sacramento, alla volanta salvifi
ca di Dio (1686s). Tremo si differenzia cosl chiaramente dalla posi
zione riformata, secando cui il sacramento della penitenza significa 
solo una manifestazione di un perdono gia concesso nella fede, quin
di non pone nulla di nuovo, ma solo annuncia, cio che nella fede 
sempre gia esiste. 

Questo carattere sacramentale-giuridico del sacramento ha 
due importanti implicazioni: si tratta, se le cose stanno cosl, di un 
sacramento diverso da! battesimo, di un sacramento specifico, che 
presuppone un pariicolare potere sacramentale, quindi che e legato 
all'ordine (1684). Se pero deve esserci una valutazione giudiziale, al
lora e chiaro che il giudice deve conoscere la fattispecie da giudicare. 
N el!' aspecto giuridico e implicita la necessita della confessione perso
nal e con la comunicazione dei peccati, per i quali deve essere chiesto 
il perdono a Dio e alla Chiesa, perché essi hanno inframo quell'unicl 
di amare con Dio donara nel battesimo. A partire di qui il Concilio 
pub dire che e necessario « iure divino» confessare tutti e singoli i 
peccati mortali (can. 7, 1707). 11 dovere della confessione e istituito 
- cosl ci dice il Concilio - da! Signare stesso e costitutivo del sa
cramento, non lasciato quindi alla disposizione della Chiesa. 

Non e dunque nel potere della Chiesa sostituire la confessione 
personale con l'assoluzione generale: questo ci ricorda il Papa nel 
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nuovo Motu proprio, che e cosl espressione della coscienza della Chie
sa a riguardo dei limiti del suo potere - esprime illegame con la pa
rola del Signore, che obbliga anche il Papa. Solo nella situazione di 
necessidt, nella quale la salvezza ultima dell'uomo e in gioco, l'assolu
zione puo essere anticipara e la confessione rimandata ad un momen
to, in cui per questo sara data la possibilita: questo e il vero senso di 
cio che in modo piuttosto oscuro viene reso con la parola assoluzione 
collettiva. Qui e ora nondimeno compito della Chiesa definire quan
do si e in presenza di una tale situazione di necessidt. Dopo che negli 
ultimi decenni - come gia accennato - si erano diffuse interpreta
zioni estensive per molti motivi insostenibili del concetto di necessita, · 
il Papa in questo documento da precise determinazioni, che devono 
essere applicate nei particolari da parte dei Vescovi. 

E allora questo un testo, che pone nuovi pesi Sl,llie spalle dei 
cristiani? E proprio il contrario: il carattere totalmente personale del
]' esistenza cristiana viene difeso. Certamente, la confessione della pro
pria colpa puo apparire spesso pesante alla persona, perché umilia 
il suo orgoglio e lo confronta con la sua poverta. Ma e proprio di 
questo che abbiamo bisogno; proprio di questo soffrlamo, che ci rin
chiudiamo nel nostro delirio di incolpevolezza e cosl ci chiudiamo 
anche davanti agli altri e nei confronti degli altri. Nelle cure psicote
rapeutiche si esige dalle persone di portare il peso di profonde e spes
so pericolose rivelazioni circa la loro interiorita. Nel sacramento della 
Penitenza si depone con fiducia nella bonta misericordiosa di Dio la 
semplice confessione della propria colpa. E importante fare questo 
senza cadere nello scrupolo, nello spirito di confidenza proprio dei 
figli di Dio. Cosl la confessione puo divenire un' esperienza di libera
zione, nella quale il peso del passato ci abbdndona e noi possiamo 
sentirci ringiovaniti per merito della grazia di Dio, che ci ridona ogni 
volta la giovinezza del cuore. 
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lNTERVENTO DELt'EM.MO CARDINALE JORGE A. MEDINA fsrÉVEZ 

PREFETTO DELLA CONGREGAZIONE PER IL CULTO DIVINO 

E LA DISCIPLINA DEl SACRAMENTI 

La Letrera Apostolica in forma di Motu Proprio Misericordia Dei 
su alcuni aspetti della celebrazione del Sacramento della Penitenza, 
emanara da! Santo Padre Giovanni Paolo Il il 7 aprile scorso, II 
Domenica nell'Ottava di Pasqua o della Divina Misericordia, non co
stituisce un atto isolato nell' ambito del Magistero del Papa, ma al 
contrario si inserisce all'interno di una serie di interventi di carattere 
dottrinale e pastorale, dai quali sono scaturiti a!trettanti provvedi
menti di indole canonica per la Chiesa universale, espressioni queste 
della responsabilira pastorale affidate al successore di Pietro. In tale 
contesto non possiamo non ricordare alcuni momenti significativi del 
Pontificato di Giovanni Paolo Il, quali la pubblicazione del Codice di 
Diritto Canonico per la Chiesa latina e del Codice dei Canoni delle 
Chiese Orientali, l'Esortazione postsinodale Reconciliatio et poeniten
tia, il Catechismo del/a Chiesa Cattolica e il recente messaggio inviato a 
tutti i sacerdoti in occasione del Giovedl Santo. 

Sebbene la pubblicazione del Motu Proprio Misericordia Dei sia 
motivara da reali circostanze che rispecchiano un cerro indebolimento 
della coscienza e un rilassamento della vita cristiana, il suo retroterra e 
costituito dalla dottrina cattolica su! peccato, sulla conversione e sulla 
giustificazione attraverso 1' economia sacramentale e in modo partico
lare per mezzo della celebrazione del Sacramento d~lla Penitenza o 
della Riconciliazione. 

Nella Chiesa che e mistero, sacramento e strumento universale di 
salvezza, si esercita la forza salvifica di Dio che ha la sua fonte nella 
misericordia del Padre, resa visibile ed efficace nell' opera del suo Fi
glio Gesu Cristo, morro e risorto per la nostra giustificazione, nell' a
zione misteriosa dello Spirito Santo. La Chiesa, dunque, e al servizio 
della salvezza di ogni uomo e questo compito e cosi essenziale che 
qualifica 1' attivita pastorale della stessa, dei suoi ministri e di tutto il 
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Popo! o di Dio. Il dono della salvezza, d' altra parte non e possibile 
senza la conversione, cosl come la conversione e frutto della grazia di 
Dio che prende l'iniziativa di sottrarre l'uomo da! potere del maligno 
e dalla schiavitu del peccato e ricondurlo alla comunione con il Pa
dre, ristabilendo in lui l'immagine originaria di figlio di Dio, mem
bro del carpo di Cristo e tempio dello Spirito Santo. 

La Sacra Scrittura sottolinea la spaventosa realca del peccato para
gonandola alla morte, alla lebbra, al!' esilio, alla miseria, alla fame e 
alla schiavitu: immagini queste che stanno a significare i particolari 
effetti che esso produce nella vita dell'uomo; sano parole ed immagi
ni forti, ma in nessun modo esagerate. Il peccato porta con sé effetti 
deleteri non solo in ordine alla disgregazione del legame vitale del
l'uomo con Dio, ma anche nell'ambito dell'equilibrio relazionale del
l'uomo con se stesso e in ordine allo squilibrio dei rapporti sociali. 
Infatti, il peccato e un' offesa recata alla bonta di Dio, una ferita alla 
santita della Chiesa e la causa dei disordini che affiiggono la socieca. 

In tal senso, l'annuncio della salvezza costituisce il compito pri
mario ed essenziale della Chiesa, cosl come il ministero della celebra
zione dei Sacramenti e la sua missione permanente. Il Sacramento 
della Penitenza o della Riconciliazione e la secunda post naufragium 
tabula istituita da! Signare Gesu per venire incontro all'uomo che do
po il Battesimo si e lasciato sopraffare dalla tentazione, aderendo al 
Maligno e allontanandosi da Dio. Con il peccato l'uomo si e caricato 
di una colpa che rimane fino a quando, sotto l'influsso della grazia, 
non si converte riacquistando la partecipazione alla vita divina, pegno 
della salvezza eterna. 

Il Sacramento della Penitenza o della Riconciliazione e stato affi
dato alla Chiesa e in modo particolare ai Vescovi, quali custodi della 
comunione ecclesiale, ed ai presbiteri loro stretti collaboratori. Il mi
nistero della riconciliazione non e un privilegio o un esercizio di po
tere, ma e espressione della responsabilita pastorale che ogni Vescovo 
e presbitero hanno assunto davanti a Dio il giorno della loro ordina
zione, e quindi un servizio doveroso reso ai fratelli quale segno della 
premurosa sollecitudine della Chiesa verso le pecare smarrite e ferite 
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che hanno bisogno di far ritorno nell' ovile del Buon Pasto re. Il fedele 
e solerte esercizio di questo minisrero 1: segno di autentico zelo pasto
raJe e di presa di coscienza della missione che Dio ha affidato ai suoi 
ministri, quello cioe di essere al servizio del popolo cristiano. Cerca
mente il ministero sacramentale della Penitenza non e facile e il Santo 
Padre ne ha spiegato le cararrerisriche nella sua recente !ettera ai sacer
doti in occasione del Giovedl Santo, nella quale si sottolinea il farro che 
i fedeli hanno il dirirro di trovare nei sacerdoti, ministri disponibili 
per ascolrare le confessioni. 

Il Motu Proprio Misericordia Dei ribadisce l'insegnamento tradi
zionale della domina della Chiesa, secando il quale l'unico modo or
dinario della celebrazione del Sacramento della Penirenza e quello che 
comporta la confessione integra dei peccari al sacerdote con 1' assolu
zione personaJe. Le cosidderre « assoluzioni collettive >> o « generali » 

sano da considerarsi straordinarie ed eccezionali, alle quali si ricorre 
solo ed esclusivamente in pericolo di morte o quando e fisicamente o 
moralmente impossibile la celebrazione del sacramento nella forma 
ordinaria. Equiparare le « assoluzioni collerrive » alla forma ordinaria 
della celebrazione del Sacramento della Penitenza e un errare dottri
nale, un abuso disciplinare e un danno pastorale. 

La Chiesa tiene presente 1' esempio dei Santi sacerdori che consa
crarono la loro vira al!' esercizio del minisrero della riconciliazione sa
cramentale. Si pensi a San Giovanni Maria Vianney, a San Leopoldo 
Mandic e al Beato Pio da Pietrelcina, del quale riprendo alcune 
espressioni che sano molro semplici ma nello stesso tempo dense di 
significara e valore: «N el tumultuar delle passioni e delle avverse vi
cende, ci sorregga la cara speranza della inesauribile misericordia [di 
Dio]: corriamo fidenti al rribunale di penitenza, ove egli con ansia di 
padre in ogni istante ci attende; e, pur consapevoli della nostra insol
vibilira dinanzi a Lui, non dubiriamo del perdono solennemente pro-
nunziato sui nostri errori >>. 
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I medid chiamano «infarto» - che oggi si e in grado di preveni
re efficacemente - !' occlusione di un' arteria, con relativo blocco del 
flusso sanguigno e conseguente necrosi di quella concreta parte del 
corpo che il sangue non e piu in grado di irrigare e vivificare. Facendo 
un paragone, oserei dire che anche nella vira dei fedeli e perfino nel 
Corpo mistico di Cristo ci possono essere degli « infarti spiriruali »: 

cio si verifica quando si riducono al minimo di funzionalidt quei ca
nali divini della grazia sanrificante che sono i Sacramenti, « isrimiri da 
Cristo e affidari alla Chiesa, atrraverso i quali ci viene elargita la vira 
divina>> ( Catechismo della Chiesa Cattolica, 1131). 

Se cio avvenisse con il sacramento della Penitenza, isriruito per la 
remissione dei peccari e la riconciliazione del!' anima con Dio e con la 
Chiesa, la vira divina non arriverebbe piu nel modo ordinario, e quel
la concreta parte del Corpo di Cristo - una persona singola, oppure 
un'intera comunica parrocchiale o diocesana- finirebbe per indebo
lirsi spirirualmente, perché rimarrebbe sorda alle parole sempre valide 
del Verbo incarnato: « Convertitevi », « Fate penitenza>> (Mt 4, 15; 
Me 1, 15). Comunque i buoni Pastori, come i buoni medid, sanno 
ricorrere a tempestivi rimedi per guarire e, ancor meglio, per preveni
re. E in questa ortica positiva di salvezza, di rinnovato impegno per 
far riscoprire la presenza viva e operante del Signore risorto nel Sacra
mento, che bisogna capire il presente intervento disciplinare. 

Questo documento legislativo, un Motu proprio da! ti rolo «Mise
ricordia Dei>>, riguardanre la giusra celebrazione di un Sacramento, 
cosrimisce alrresl un atto di governo ecclesiasrico non solranto pru
dente e opporruno ma anche pienamente rispondente al magistero di 
Giovanni Paolo II circa la virtu della giusrizia vista come esigenza pri
maria della carita, e al rempo stesso inseparabile dalla misericordia 
nell'ordinamento giuridico della Chiesa. Le norme canoniche, infarti, 
riguardano la realizzazione del misericordioso disegno divino di salvezza, 
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alla cui luce mostrano tutta la loro dimensione di giustizia due realdt 
che emergono fortemente nel presente Motu proprio. Esse sono: da 
una parte, il diritto fondamentale dei fedeli a ricevere dai sacri Pastori i 
sacramenti istituiti da Cristo (cf. CIC, can. 213), in questo caso il sa
cramento del perdono e della misericordia divina; e dall'altra parte, il 
relativo dovere dei sacri Pastori di stabilire e di far applicare con dili
genza le leggi canoniche e liturgiche che assicurino la valida e lecita 
celebrazione dei sacramenti (cf. CIC, can. 841). Percio, nell'introdu
zione al Motu proprio, il Romano Pontefice dichiara di rivolgersi « ai 
miei confratelli Vescovi - e attraverso di essi a tutti i presbiteri -
per un sollecito rilancio del Sacramento della Riconciliazione, anche 
come esigenza di autentica carita e di vera giustizia pastorale, ricor
dando loro che ogni fedele, con le dovute disposizioni interiori ha di
ritto a ricevere personalmente il dono sacramentale >>. 

In base a questo principio, le norme dispositive del presente docu
mento - da molti auspicato, anche nell'ultima Assemblea del Sinodo 
dei Vescovi - riguardano, in primo luogo, 1' unico modo ordinario con 
cui il fedele consapevole di peccato grave puo ricevere il perdono divi
no, cioe la confessione individuale con relativa assoluzione del ministro 
del Sacramento (vescovo o presbitero), che agisce nel nome e con l'au
torira dello stesso Dio, Padre di misericordia. Percio si ricorda a tutti 
coloro (vescovi, parroci, cappellani, ecc.) ai quali e affidato un ufficio 
con cura di anime, che hanno 1' obbligo - giuridico, ma anche morale 
- di provvedere affinché siano ascoltate le confessioni individuali dei 
fedeli, e a tal fine siano stabiliti per loro comodita, giorni e ore nelle 
rispettive chiese, santuari, ecc. Anche tutti gli altri sacerdoti con facolta 
di confessare sono invitati - pur se sono oberati da altri impegni - a 
dimostrare sempre la massima disponibilita nell' amministrazione di 
questo sacramento del perdono e della gioia, che i fedeli sono invitati a 
« riscoprire )) e mol ti cercano forse senza saperlo. 

Sempre in questa linea di rilancio disciplinare del Sacramento, 
vengono ribadite anche altre norme canoniche: circa l'integrita della 
confessione, che non puo essere una semplice accusa generica dei pec
cati (n. 3); circa le disposizioni personali dei penitenti (n. 7); circa il 
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luogo appropriato per la celebrazione sacramentale, generalmente una 
chiesa o oratorio (n. 9,a); circa la sede perla confessione, che- pur 
nella variet11 di forme possibili - deve anche comportare quella prov
vista di grata fissa, cosl da consentire ai fedeli ed agli stessi confessori 
di potersene servire se lo desiderano (n. 9,b ), .ecc. 

In secando luogo, il documento riguarda il modo straordinario 
di amministrare il Sacramento, cioe 1' assoluzione a pi u penitenti in
sieme senza la previa confessione individuale. Vengono ricordati i due 
unici casi, in cui e prevista questa possibilita a carattere eccezionale: 
«i'imminente pericolo di morte» e lo stato di «grave necessita». Que
st'ultima situazione e da ritenersi che esista soltanto (( quando, dato ¡¡ 
numero dei penitenti non si hanno a disposizione confessori suffi
cienti per ascoltare, come si conviene, le confessioni dei singoli entro 
un tempo conveniente, sicché i penitenti, senza loro colpa, sarebbero 
costretti a rimanere a lungo privi della grazia sacramentale o della sa
cra comunione>> (C/C, can. 961, § 1, 2E). Al riguardo vengono fatte 
dettagliate precisazioni, anche per arginare o prevenire interpretazioni 
errate o abusive, che purtroppo non sembrano essere mancate in alcu

. ni luoghi. 
Tali precisazioni normative si riferiscono, appunto, all'inseparabi

lita e al significara delle due condizioni richieste, cioe: l'impossibilita 
di poter ascoltare le confessioni «come si conviene~~ e «entro un tem
po conveniente¡> e il fatto che i penitenti debbano rimanere 
«a lungo » priva ti dalla grazia sacramentale. Giudicare se ricorrono 
queste condizioni non spetta al confessore ma, in ogni diocesi, al 
rispettivo Vescovo, tenuta canto dei criteri normativi che le singole 
Conferenze episcopali devano stabilire quanto prima con un apposito 
decreto generale a norma di diritto (cf. CIC, can. 455, § 2). Tutto cio 
per assicurare, <<in una materia tanto essenziale per la vita della Chie
sa, la piena armonia tra i vari Episcopati del mondo» (n. 6). 

Da notare, infine, 1' affermazione del Legislatore che quanto stabi
lito nel Motn proprio <<ha valore, per sua natura, anche per le veneran
de Chiese Orientali Cattoliche, in conformita ai rispettivi canoni del 
Codice loro proprio ». Tali cano ni, infatti, contengo no una normativa 

' 
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molto simile al Codice latino, ma differiscono leggermente da esso in 
alcuni punti soprattutto quanto alla procedura per stabilire i criteri ri
guardanti la «grave necessita » nel caso delle assoluzioni collettive, at
teso che nelle Chiese Orientali non c'e l'istituzione canonica latina 
delle Conferenze episcopali (cf. can. 720, § 3 del Codice del/e Chiese 
Orientali, per rapporto ai cann. 961, § 2 e 455 del Codice latino). 

Vorrei concludere associandomi di cuore all'auspicio del Santo 
Padre che questa Letrera Apostolica contribuisca ad un u!teriore rilan
cío del Sacramento della Penitenza, e serva a superare le diffico!ta 
nella pratica di questo Sacramento. La Chiesa, infatti, guidata dallo 
Spirito Santo, come ha superato altre crisi culturali e morali non me
no gravi, ed e riuscita a rieducare il gusto per la Verita, la Bonta e la 
Bellezza nelle intelligenze, e ora fortemente impegnata a riseminare 
nel cuore dell'uomo la necessita di riscoprire il senso del peccato per 
ritrovare il senso della misericordia di Dio. 
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Allocutiones 

l:EUCARISTIA, E IL CENTRO PULSANTE 
DELLA COMUNITA * 

547 

Quest' oggi, in Italia e in diversi altri Paesi si celebra la solennita 
del Corpus Domini. La Comunita cristiana si stringe intorno all'Euca
ristia e in essa adora il proprio tesoro piu prezioso: Cristo realmente 
presente sotto le specie del pane e del vino consacrati. 

Il Popolo intero esce dalle chiese e porta il Santissimo Sacramento 
per le strade e nelle piazze delle citta. E il Cristo risorto che cammina 
perle vie dell'umanitil e continua ad offrire la sua <<carne>> agli uomi
ni quale autentico <<pane di vita» (cfr Gv6, 48.51). Oggi, come due
mila anni fa, << questo linguaggio e duro» ( Gv 6, 60) per l'intelligenza 
umana, che resta come sopraffittta da! mistero. 

Per esplorare le affitscinanti profonditil di questa presenza di Cri
sto sotto i << segni » del pane e del vino e necessatia la fode, o meglio, e 
necessaria la fode vivi.ficata dall'amore. Solo chi crede ed ama puo 
comprendere qualcosa di questo ineffabile mistero, grazie al quale 
Dio si fa vicino alla nostra piccolezza, cerca la nostra infermita, si ri
vela per quello che e, infinito amo re che salva. 

Proprio per questo l'Eucatistia e il centro pulsante del/a comunitlt. 
Fin dagli inizi, dalla primitiva comunitil di Gerusalemme, i cristiani si 
radunavano nel giorno del Signore per rinnovate nella Santa Messa il 
memoriale della morte e risurrezione di Cristo. La << domenica, e i1 
giorno del riposo e della Jode, ma senza l'Eucarisria smarrisce il suo 
vero significato. Per questo, nella Letrera apostolica Novo millennio 
ineunte, ho riproposto come impegno pastorale prioritario la rivaluta-

• Ex allocutione die 2 iunii 2002 habita, occasione recitacionis precationis marialis 
«Angelus» (cf. L'Osservatore Romano, 2-3 giugno 2002). 
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zione del/a domenica e, in essa, della celebrazione eucaristica: «un im
pegno irrinunciabile, da vivere non solo per assolvere a un precetto, 
ma come bisogno di una vita cristiana veramente consapevole e cae
rente>> (n. 36). 

Adorando l'Eucaristia non possiamo non pensare con riconoscen
za alla Vergine Maria. Ce lo suggerisce il celebre inno eucaristico che 
spesso cantiarno: «Ave, verum Corpus 1 natum de Maria Virgine». Alla 
Madre del Signare chiediamo oggi che ogni uomo possa gustare la 
dolcezza della comunione con Gesu e divenire, grazie al pane di vita 
eterna, partecipe del suo mistero di salvezza e di santita. 



CONGREGATIO DE CULTU DIVINO 

ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM 

Prot. N. 887/02/L 

DECRETUM 

De celebratione Sancti Pii de Pietrelcina, presbyteri, 
in Calendario Romano Generali inscribenda 

Ex uberi terra Asisii amor Evangelii er sequela Christi in sollicicu
dine erga fratres humilitate et simplicitate Sancti Francisci praeclare 
elata ubique pergit se propagare et in mundo assidue refulgere in iis 
qui Christo pauperi, casto et oboedienti configurati sunt. Incer quos 
merito computatur Sanctus Pius, Pietrelcinae natus anuo 1887 in Ar
chidioecesi Benevencanae in Italia, cui vere afuit gloriari nisi in cruce 
Domini nostri.Iesu Christi. 

Ipse enim ordinem Fratrum Minorum Capuccinorum ingressus, 
sacerdocio auctus est et, sacrum ministerium praesertim in conventu 
oppidi Sancti Ioannis Rocundi in Italia exercens, ibi die 23 mensis 
septembris 1968 peregrinationem terrenam complevit. 

Dei et proximi amare incitatus, Sanctus Pius omnimodis curam 
pastoralem exercebat, moderationem spiritualem agendo, paenitentes 
reconciliando, alia sacramenta ministrando, pauperibus providendo 
et infirmos sublevando. 

Summa autem dilectio Dei eum duxit ad Domino nostro Iesu 
Cristo se plene conformandum, quem crucifixum utpote mirus Do
minicae Passionis sectator et imitator contemplacus est. 

Cum culcus eius in permultas totius orbis regiones diffusus esset, 
occasione data eius canonizationis, cui magna interfuir devotissima 



550 CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAM:ENTORUM 

copia chrisrifidelium, Summus Pontifex !OANNES PAULUS 11 eandem 
celebrationem in Calendarium Romanum inseri decrevit, statuens ut 
in posterum memoria Sancti Pii de Pietrelcina, presbyteri, quotannis 
die 23 seprembris peragatur, adhibitis textibus liturgicis huic Decreto 
adnexis. 

Contrariis quibuslibet minime obstantibus. 
Ex aedibus Congregationis de Cultu Divino et Disciplina Sacra

mentorum, die 26 mensis iunii 2002. 

Georgius A. Card. MEDINA EsTÉVEZ 

Praefectus 

Marius MARINI 
Subsecretarius 



DE CELEBRATIONE SANCTI PII DE PIETRELCINA 

ADDITIO AD MISSALE ROMANUM 

Die 23 septembris 
S. Pii de Pietrelcina, presbyteri 

De Communi Pastorum, ve! Sanctorum: pro religiosis 

Collecta 

Omnípotens sempitérne Deus, 
qui sanctum Pium, presbyterum, 
crucis Fílii tui singulári grátia partícipem esse donásti, 
et per eius ministérium misericórdiae tuae mirabília renovásti, 
concéde nobis, ut, eius intercessióne, 
passiónibus Christi iúgiter sociáti 
ad resurrectiónis glóriam felíciter perducámur. 
Per Dóminum nostrum. 

643 bis 

LECHO l 
Ps. REsP 
AuE!.UIA 
EVANG 

ADDITIO 
AD ORDINEM LECTIONUM MISSAE 

Die 23 septembris 
S. Pii de Pietrelcina, presbyteri 

Gal2, 19-20; n. 740, 5. 
Ps 127, 1-2.3.4-5; n. 739, 8. 
Le 21, 36; n. 741, 7. 
Mt 16, 24-27; n. 742, 6. 

551 
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ADDITIO 
AD LITURGIAM HORARUM 

Die 23 septembris 
S. PII DE PIETRELCINA, PRESBYTERI 

In vico Pietrelcina apud Beneventum in Italia ortus est anno 
1887 et, Ordinem Fratrum Minorum Capuccinorum ingressus ac 
sacerdotio auctus, praesertim in conventu oppiduli Sancti Ioannis 
Rotundi in Apulia summa cum pastorali deditione ministerium prae
buit, fidelium spirituali moderatione paenitentium reconciliatione et 
providenti erga infiernos pauperesque cura, populo Dei inserviens in 
oratione et humilitate. Christo crucifixo plene configuratus, die 23 
septembris 1968 peregrinationem terrenam complevit. 

De Communi Pastorum, ve! Sanctorum: pro religiosis, praeter sequentia: 

Ad Officium lectionis 

l.Ecno ALTERA 

Ex Lítteris sancti Pii de Pietrelcína, presbyteri 

(Editio 1994: II, 87-90, n. 8) 

Lapides aedificii aeterni 

Paráre divínus Artifex lápides, quibus aedifícium aetérnum éx
struat, quaerit assíduis tunsiónibus scalpri salutíferi et diligénti expo
liatióne, uti mitíssima mater nostra, sancta Ecclésia Cathólica, canit 
in hymno offícii dedicatiónis ecclésiae. Et sic vere est. 

Anima quaeque ad aetérnam destináta glóriam se óptime lapis ad 
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aedifícium aetérnum erigéndum constitúta definire potest. Structóri 
aedem erigéndam quaerénti óptime primum lápides ipsam exsrructú
ras expolíre opórtet. Quod ille mállei scalprique tunsiónibus consé
quitur. Páriter vero Pater caeléstis in ánimas eléctas se gerit, quae, 
inde ab aetérno, summa sapiéntia ac providéntia Eius ad aediflcium 
aetérnum erigéndum destinátae sunt. 

Anima autem ad regnándum cum Christo in glória aetérna con
stituta mallei scalprique tunsiónibus expoliénda est, quibus útitur 
divinus Artifex, ut lápides, sen scílicet ánimas eléctas, paret. At quae 
mállei hae scalprique tunsiónes? Umbrae, soror mea, timóres, tempta
tiónes, spiritus maeróres ac spiriruáles timóres áliquam aegritúdinem 
oléntes, et moléstiae córporis. 

Grátias, ergo, ágite infinitae pietáti aetérni Patris, qui sic ánimam 
vestram ad salútem deputátam gerit. Cur non gloriári benévolis his 
óptimi ex ómnibus pátribus adiúnctis? Aperíte cor huic caelésti 
animárum médico et trádite vos omni fidúcia pleni sanctíssimis eius 
bráchiis: qui vos tamquam eléctos gerit, ut cómminus Iesum super 
clivum Calvárii sequárnini. Laetítia ego et sollertissimo ánimi' motu 
quómodo in vobis grátia se gésserit considero. 

Haud dubitétis quin ómnia, quae ánimae vestrae occurrérunt, 
Dóminus ordináverit. Ne timeátis ideo in malum sen iniúriam Dei 
incúrrere! Suffíciat vobis scire in tata vestrae vitae ratióne numquam 
offendisse Dóminum, qui immo magis magisque celebrátus est. 

Si hic benevolentíssimus Sponsus ánimae vestrae latet, id facit 
non quia, uti existimátis, de perfidia vestra vindicáre velit, sed quia 
ámplius periclitátur ille fidelitátem ac constántiam vestram et emén
dat vos praetérea a morbis quibúsdam, qui tales óculis carnálibus non 
vidéntur, morbi scílicet culpaéque illae, quarum ne iusrus quidem 
immúnis est. Dícitur enim in sacris páginis: « Sépties enim cadet iu
stus>> (Prov24, 16). 

Et crédite mihi, quia, si tam afflíctos vos nescírem, minus laetárer, 
cum Dóminum intelligerem minus vobis donáre gemmas ... Eicite, 
sicur temptatiónes, dúbia advérsa ... Eicite et dúbia, quae ad vestrae 
pértinent vitae ratiónem, scílicet quod divinas vocatiónes non audítis 
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et dúlcia obsfstitis invitaménta Sponsi. Quae ómnia non ex bono spf
rito, sed a malo procédunt. De diabólicis ágitur ártibus, quae, ut a 
perfectióne abeátis ve! saltem iter ad eam retardétis, atténdunt. Ne 

' demittátis ánimum! 
Quandóque pandat se Iesus, grátias ipsi ágite; si se abscóndit, át

tamen grátias ágite: ómnia delíciae sunt amóris. Cúpio vos cum Iesu 
super crucem spfrirum trádere et cum les u exclamáre: « Consummá
tum est! >> (lo 19, 30). 

Responsorium Eph 2, 21-22 

R. In Christo Iesu omnis aedificátio compácta crescit * in tem
plum sanctum in Dómino. 

V. In quo et vos coaedificámini in habitáculum Dei in Spfritu. * 
In templum. 

Oratio 

Omnfpotens sempitérne Deus, qui sanctum Pium, presbyterum, 
crucis Filii tui singulári gratia partfcipem esse donásti, et per eius mi
nistérium misericórdiae tuae mirabília renovásti, concéde nobis, ut, 
eius intercessióne, passiónibus Christi iúgiter sociáti ad resurrectiónis 
glóriam felfciter perducámur. Per Dóminum. 



NOTIFICAZIONE 

Prot. N. 1280/02/L 

NOTIFICAZIONE 
SU ALCUNI ASPETTI DEI LEZIONARI 

ECCLESIASTICI PROPRI 
DELLA «LITURGIA HORARUM >> 

555 

l. Alla luce della sua recente esperienza, la Congregazione per il Culto 
Divino e la Disciplina dei Sacramenti, fermo restando quanto esposto 
nell' Imtitutio Generalis de Liturgia Horarum, nell'Istruzione Calendaria 
particularia del 1970,1 nella Declaratio della S. Congregazione per la 
Domina della Fede del 1972,2 nella Notificazione su alcuni Aspetti dei 
Calendari e dei Testi liturgici propri del 19973 e nell'Istruzione Liturgiam 
authenticam del2001,4 ritiene opportuno offrire qualche ulteriore consi
derazione riguardo alla questione delle letture patristiche della Liturgia 
Horarum del Rito Romano, che si applicheranno poi, mutatis mutandis, 
agli altri Riti della Chiesa Latina legittimamente approvati. 

I 

2. Nei secoli dell' epoca moderna i Sommi Pontefici hanno avuto ripe
tutamente occasione di ribadire la venerazione e la stima che la Chiesa 

1 S. CoNGREGATIO PRO Cm.ru DMNO, Instructio Calendaria particularia, del24 giu
gno 1970: ActaApostolicacScdis62 (1970) 651-663; Notitiac6 (1970) 349-370. 

2 S. CoNGREGATIO PRO DocTRINA FIDEI, Declaratio del 9 luglio 1972 (prot. 
n. 640/72): cf. NotitiacB (1972) 249. 

3 CONGREGATIO DE CULTU DMNO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, Notificazione su 
alcuni Aspetti dei Calendari e dei Testi liturgici propri, del 20 settembre 1997: Notitiae 32 

(1997) 284-297. 
4 CONGREGATIO DE CULTU DMNO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, lnstructio Litur

giam authenticam, del28 marzo 2001: Acta Apostolicae Sedis 93 (2001) 685-726; Notitiae 
37 (2001) 120-174. 
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nutre per le esimie figure comunemente definite i « Padri della 
Chiesa >>, coloro, il « cui insegnamento riveriamo e seguiamo ». 5 A que
sto proposito il Papa Giovanni Paolo II ha vol uro affermare che: « Pa
dri della Chiesa sono giustamente chiamati quei Santi che, con la forza 
di fede, la profondita e la ricchezza dei loro insegnamenti, nel corso 
dei primi secoli l'hanno rigenerata e grandemente incrementata.6 Padri 
[ ... ] sono stati, e padri restano per sempre: essi stessi, infatti, so no una 
struttura stabile della Chiesa, e per la Chiesa di tutti i secoli adempio
no a una funzione perenne. Cosicché ogni annuncio e magistero 
successivo, se vuole essere autentico, deve confrontarsi con illoro an
nuncio e il loro magistero; ogni carisma e ogni ministero deve attin
gere alla sorgente vitale della loro paternita; e ogni pietra nuova, 
aggiunta al!' edificio santo che ogni giorno cresce e si amplifica,' deve 
collocarsi nelle strutture gia da loro poste, e con esse saldarsi e connet
tersi. Guidata da queste certezze, la Chiesa non si stanca di ritornare ai 
loro scritti- pieni di sapienza e incapaci di invecchiare [ ... ] >>. Da parte 
sua il Papa Paolo VI aveva affermato che negli scritti dei Padri « ci so
no delle costanti che sono alla base di ogni autentico rinnovamento 
nell' ordine spiriruale e teologico: il legame irrinunciabile alla Fede, il 
desiderio ardente di scrutare il mistero di Cristo, il senso profondo 
della Tradizione, 1' amore senza limiti per la Chiesa >>. 8 Cosl i loro scritti 
so no in grado di assicurare 1' arricchimento della preghiera ufficiale del
la Chiesa,9 in particolare della celebrazione della Liturgia Horarnm, sia 
sotto il profilo di una maggiore intelligenza della Parola di Dio sia nel
la linea di una autentica imerpretazione delle varíe celebrazioni ordi
nare lungo 1' anno liturgico. 

5 S. LEO PP. 1, Ep. 69,2: PL 54, 89!B. 
6 Cf. Ga/4, 19; S. VINCENTIUS LIRINENSIS, Commonitorium, I, 3: PL 50, 641. 
'Cf. Efl, 21. 
8 PAULUS PP. VI, Epistula ad Emum R D. Michaelem S.R.E. Cardinalem Pellegrino, 

primo volvente saeculo ab obitu sacerdotis lacobi Pauli Migne: Acta Apostolicae Sedis 67 
(1975) 469-473, in part. p. 471; cf. CoNCIL. ÜECUM. VATIC. U, Constitutio de sacra 
Liturgia, Sacrosanctum Concilium, n. 92 b). 

9 Cf. PAULUS PP. VI, Epistula ad E.mum P. D. Michaelem S. R. E. Cardinalem Pellegri· 
no: AaaApostolicae Sedis 67 (1975) 469-473, in parcic. p. 471. 



NOTIFICAZIONE 557 

3. La presenza della lettura dei Padri o degli Scrittori ecclesiastici nel
la Liturgia Horarum ha una connotazione teologica ed ecclesiale. Seo
po primario e la meditazione della Parola di Dio « cosi come e accolta 
dalla Chiesa nella sua tradizione. La Chiesa, infatti, ha sempre ritenu
to necessario spiegare ai fedeli in maniera autentica la Parola di Dio, 
perché "la linea della interpretazione profetica e apostolica si svolgesse 
secando la norma del senso ecclesiastico e cattolico" >>. 10 Pertanto, va 
ricordato che « I Padri sono in primo luogo ed essenzialmente dei 
commentatori della Sacra Scrittura: " divinorum librorum tractato
res ". 11 

[ ••• ] Essi rimangono per noi maestri veri e si puo dire superio
ri, sotto tan ti aspetri, agli esegeti del medioevo e dell' era moderna per 
" una specie di soave intuizione delle cose celesti per un' ammirabile 
penetrazione di spirito, grazie alle quali vanno piu nelle profondita 
della parola divina". I.:esempio dei Padri, puo, infatti, insegnare agli 
esegeti moderni un approccio veramente religioso della Sacra Scrittu
ra, come anche un'interpretazione che s' attiene costantemente al cri
terio di comunione con l' esperienza della Chiesa, la quale cammina 
attraverso la storia sotto la guida dello Spirito Santo. Quando questi 
due principi interpretativi, religioso e specificamente cattolico, vengo
no disattesi e dimenticati, gli studi esegetici moderni risultano spesso 
impoveriti e distorti ». 12 Cio vale anche per molti al tri settori della vita 
nella Chiesa, la cui riflessione teologica « e nata dall' attivita esegetica 
dei Padri, "in medio Ecclesiae", [ ... ]a contatto con le necessita spiri
tuali del Popo lo di Dio »13 e specialmente « nel cuore delle assemblee 
liturgiche riunite per professare la fede e per celebrare il culto del 
Signare risorto ». 14 

10 lnstitutio generalis de Liturgia Horarum, n. 163; S. VINCENTIUS LIRINENSIS, Com
monitorium, 1, 2: PL 50, 640. 

11 S. AuGUSTINUS HIPPONENSIS, De libero arbitrio, III, 21, 59; De Trinitate, 11, 1, 2: 

PL 32, 1300; 42, 845. 
12 CoNGREGATIO DE lNSilnrriONE CATHOLICA, Instructio lnspectis dierum, n. 26: Acta 

ApostolicaeSedis81 (1990) 618. 
"Ihidem, n. 27:ActaApostolicaeSedis81 (1990) 619. 
" Ihidem, n. 20: Acta Apostolicae Sedis 81 (1990) 616. 
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4. N el contesto del!' approfondimento, sviluppo e integrazione della 
Parola di Dio da parte de1la Chiesa, attraverso i suoi testimoni piu 
qualificati, « gli scritti dei santi Padri so no splendide testimonianze di 
que1la meditazione de11a Parola di Dio, prolungatasi per secoli, con la 
quale la Sposa del Verbo incarnato, cioe la Chiesa, "che ha con sé il 
consiglio e lo spirito del suo Sposo e Dio " si sforza di giungere giorno 
per giorno a una pi u profonda intelligenza de1le Sacre Scritture ». 15 

5. Percio, « nelloro modo di esprimersi e spesso percepibile il saporo
so accento dei mistici, che lascia traspirare una grande familiarita con 
Dio, un' esperienza vissuta del miste ro del Cristo e de11a Chiesa 
[ ••• ] >>, 16 non per ultimo ne1la celebrazione liturgica. I Padri, infatti, 
testimoni vivi di quei elementi costanti de1la liturgia de1la Chiesa che 
sano stati oggetto de1la traditio degli Apostoli, 17 e perfezionatori de1le 
forme e de11e strutrure caratteristiche de1le grandi famiglie riruali, or
mai invariabilmente consolidati,l8 hanno avuto un ruolo essenziale 
nel1' esplicitare il significara che la Chiesa vede ne1la Liturgia e in tutte 
le pratiche de1la vita cristiana che da essa derivano o dipendono 
oppure ad essa conducono. 19 Infatti, <<mol te forme di pieta privara 
(come la preghiera in famiglia, le preghiere quotidiane, la pratica dei 
digiuni) e comunitaria (per es. la celebrazione de11a domenica e de1le 
principali feste lirurgiche come partecipazione agli eventi salvifici, la 

15 lnstitutio generalis de Liturgia Horarum, n. 164. 
16 CoNGREGATIO DE INSTITlTfiONE CATHOLICA, lnstructio Inspectis diernm, n. 39: Acta 

Apostolicae Sedis 81 (1990) 625. 
17 CONGREGATIO DE CULTU ÜIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, lnstructio l'lJ

rietates legitimae, del 25 gennaio 1994, nn. 26-27: Acta Apostolicae Sedis 87 (1995) 

298-299; Notitiae 30 (1994) 94-95; MISSALE RoMANUM, editio typica altera, Institutio 

Generalis, n. 397. 
18 CONGREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, lnstructio U/ríe

tates kgitimae, del25 gennaio 1994, n. 36: Acta Apostolicae Sedis 87 (1995) 302; Notitiae 
30 (1994) 99; MISSALE RoMANUM, editio typica altera, lnstitmio Generalis, n. 398; 

CONGREGATIO DE CuLTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, lnstructio Liturgiam 
a11thenticam, n. 5: Acta Apostolicae Sedis 93 (2001) 687; Notitiae37 (2001) 122. 

19 Cf. CONCIL. ÜECUM. VATIC. 11, Constitutio de sacra Liturgia, Sacrosanctum Conci
lium, nn. 10, 14. 
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venerazione della s·s.ma Vergine Maria, le veglie, le agapi, ecc.) risal
gono al!' epoca patristica e ricevono il loro preciso significara teologi
co-spirituale dagli insegnamenti dei Padri >>. 20 Cosl lo studio e la 
meditazione degli scritti dei Padri deila Chiesa portan o « alla com
prensione del linguaggio simbolico deila liturgia che mediante i segni 
sensibili, le parole, i gesti, gli oggetti e le azioni significano le realta 
divine e le attuano nei sacramenti >>. 21 

6. In altri documenti deila Santa Sede che in questi anni hanno ri
volto lo sguardo ai Padri, leggiamo: << Neila nostra coscienza cristiana i 
Padri appaiono sempre legati alla Tradizione, essendone stati contem
poraneamente protagonisti e testimoni. Essi sano piu vicini alla 
freschezza deile origini: alcuni di loro sano stati testimoni deila Tradi
zione apostolica, fonte da cui la Tradizione stessa trae origine; special
mente quelli dei primi secoli possono considerarsi autori ed esponenti 
di una tradizione "costitutiva ", della quale nei tempi posreriori si 
avra la conservazione e la continua esplicazione. In ogni caso i Padri 
hanno trasmesso cio che hanno ricevuto, "hanno insegnato alla Chie
sa cio che hanno imparato neila Chiesa ";22 "cio che hanno trovato 
neila Chiesa hanno tenuta; cio che hanno imparato hanno insegnato; 
cio che hanno ricevuto dai Padri hanno trasmesso ai figli" ».23 

7. O!tre al suo scopo principale, quello deila meditazione deila Paro
la di Dio, la lettura dei Padri e degli Scrittori ecclesiastici neii' ambito 
deila Liturgia Horarum, ha come sua specificita queila di aiutare 
« i crisriani a comprendere meglio il significara dei tempi e deiie cele-

20 CoNGREGATIO DE lNSTITIITIONE CATHOLICA, Instructio Inspectis dierom, n. 44: Acta 
Apostolicae Sedis 81 (1990) 628. 

21 S. CoNGREGATIO DE lNSTITUTIONE CATHOLICA, Instruccio In ecclesiasticam, n. 11 

cf. 20: Notitiae 15 (1979) 526-565, in partic. pp. 530, 555. 
22 S. AUGUSTINUS HIPPONENSIS, Opus imperfectum contra /u/ianum, 1, 117: PL 45, 

1125. 
23 CoNGREGATIO DE INmnmoNE CATHOUCA, Inscructio lnspectis dierum, n. 19: Acta 

Apostolicae Sedis 81 (1990) 607-636, in partic. p. 615. 
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brazioni liturgiche. Apre loro l'accesso alle inestimabili ricchezze 
spirituali che formano il prezioso patrimonio della Chiesa e insieme 
presentano il fondamento della vira spirituale ed un ricchissimo nu
trimento della piera ».24 

8. I;auspicio della Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina 
dei Sacramenti e che nella compilazione e nella revisione dei Propri 
liturgici si applichino con maggiore attenzione alcuni criteri fonda
mentali che si espongono qui di seguito. 

9. Da parte sua, il Dicastero intende, a salvaguardia del carattere au
tentico dei libri liturgici, applicare con aumentato rigore i criteri che 
seguono, anche nel caso delle future revisioni delle editiones typicae 
del Rito Romano. 

1 O. Come principio di base conviene che si riservi un luogo privile
gia ro nei Lezionari ecclesiastici della Liturgia Horarum agli scritti 
autentici dei Padri della Chiesa, come spetta ai medesimi in ragione 
della venerazione e stima che la Chiesa nutre nei loro confronti e in 
ottemperanza alla tradizione. 

11. Come corollario di tale criterio, si evici di dare spazio, salvo nei 
casi particolari qui definiti, ad altri scritti ecclesiastici, anche dei Santi 
e di autori cristiani di particolare rilievo. I;inclusione di tali scritti nei 
Lezionari ecclesiasrici deve considerarsi piuttosto eccezionale e deter
minato dalla presenza di circostanze particolari. 

II 

12. Ogni brano destinato a servire come Lectio altera deve essere scel
to in vista dell'uso specificamente liturgico ed e necessario che sia 

24 Imtitutio generaiis de Liturgia Horarum, n. 165. 
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munito del!' abituale titolo introduttivo, di un' adeguata indicazione 
bibliografica, di una frase tematica e di un responsorio proprio nella 
specifica forma. Inolcre, la scelta dei testi necessita di una ragionevole 
qualita e integrita letteraria, per cui sano da escludersi collages o cen
tonizzazioni di frasi scelte, a favore di brani per quanto possibile con
tinui. 

13. Nel preparare la breve nota agiografica previa, si tenga presente la 
sua funzione, quella di riassumere brevemente i punti salienti della vi
ca di un Santo o Beato, a scopo prettamente informativo e privato; la 
sua collocazione prima della lectura; la sua redazione, i cui criteri ri
mandano al modello e alla struttura di quelle presenti nell' 0./ficium 
lectionum e ove sia possibile ci si adegui ormai alla formulazione del 
relativo elogium del Martyrologium Romanum. 25 

14. La lectio altera, sia che attinga ai Padri o agli Scrittori ecclesiastici 
sia che si configuri come composizione agiografica, e necessario che 
abbia una frase tematica che richiami il tema centrale del brano o che 
faccia da collegamento con la lectura biblica o con il tempo liturgico. 
Tale elemento, non destinara alla lectura, aiuta a tenere presente il 
contenuto del brano proposto. Ci si attenga anche per questo ele
mento al modello del!' editio typica corrente. 

15. Per cio che riguarda la composizione dei Responsori che segun
no le letture patristiche o agiografiche, sebbene non siano stretta
mente congiunti con il testo della lectura, 26 si tengano presenti, come 
modello, quelli gia approvati nell' 0./ficium lectionum, ai quali si puo 
attingere nel caso di difficolta redazionali. Si salvaguardi, per quanto 
possibile, una cerca corrispondenza tematica con la relativa lectura e 
si compongano in modo da poter essere anche cantati, almeno nelle 
lingue vernacole. 

25 Cf. Ibidem, n. 168; Martyrologium Romanum, Praenotanda, n. 39. 
26 Cf. lmtitutio generalis de Liturgia Horarum, n. 170. 
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III 

16. Perle celebrazioni della Beata Vergine Maria, dei Santi e Beati, la 
prowisione di testi nei Propri liturgici delle diocesi, delle nazioni e 
delle famiglie religiose, seguir1t, per quanto possibile, il modello del
[' editio typica delta Liturgia Horarum. In cío che segue ci si riferisce 
non solo ai Santi ma anche ai Beati, salvo particolari indicazioni. 

17. Solo in casi rari sara opportuno presentare un brano in alternati
va per la Lectio altera dell' 0./ficium lectionum in occasione della cele
brazione di un determinato Santo o gruppo di Santi e non conviene 
mai aggiungere piu di un solo testo supplementare per una determi
nara celebrazione. Di cerro non e lecito seguire una tale procedura in 
maniera sistematica. 

18. Quanto alla celebrazione di un singolo Santo, ci si sforzera di 
scegliere un brano tra gli scritti del medesimo che possa rispondere ai 
requisiti dell' 0./ficium lectionum. 

19. Se la celebrazione dovesse essere quella di un gruppo di Santi, si 
utilizzera di preferenza un brano desunto dagli scritti dell' uno o del
[' altro di essi. 

20. Nel caso non fosse disponibile un brano degli scritti degli stessi 
Santi, si scegliera preferibilmente un brano preso era gli scritti di un 
Padre della Chiesa, tenendo presente l'unita tematica, la lunghezza 
media e la suddivisione in paragrafi. 

21. Solo eccezionalmente, e unicamente di fronte ad un testo che tra 
l' alero dimostra una buona qualita letteraria, si potra fare ricorso ad 
una compilazione agiografica, ferme restando la sua autenticita stori
ca e la sua milita spirituale." Si eviti in ogni caso, per tale scopo, di 

"Cf. Ibídem, n. 167. 
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desumere brani dagli atti del processo di canonizzazione, compreso i 
decreti ad essa legati. 

22. Al fine di evitare inurili sforzi, quando si tratta di provvedere ai 
testi liturgici per la specifica celebrazione di un Santo, e necessario 
che essi vengano presentad alla Congregazione per il Culto Divino e 
la Disciplina dei Sacramenti solo dopo che la celebrazione sia stata 
definitivamente inscritta nel calendario proprio, attraverso un decreto 
della Santa Sede. 

IV 

23. Rimane a perta la possibilita di cui al!' art. 162 dell' lnstitutio Ge
neralis de Liturgia Horarum, vale a dire, la preparazione da parte della 
Conferenza dei Vescovi di un Lezionario ecclesiasticci' proprio per le 
celebrazioni dell' 0./ficium Lectionum. A questo riguardo, il Dicastero 
desidera precisare quanto segue: 

24. In tal caso, sarebbe consigliabile prendere contacto con la Con
gregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti prima 
di iniziare illavoro di preparazione, in modo da poter definire previa
mente i criteri da adoperare. 

25. Un Lezionario del genere va considerara parte dei libri liturgici 
di Rito Romano ed e soggetto alla comune normativa per quanto ri
guarda la compilazione, 1' approvazione, a norma di legge, da parte dei 
Vescovi e la concessione della recognitio da parte della Santa Sede. 

26. Scopo del Lezionario e di fornire testi per la celebrazione della 
Liturgia Horarum. Percio la raccolta non puo assumere le caratteristi
che di un' antología mirante ad altro fine. 11 modello di impostazione 
anche tipografica rimane rigorosamente quello dei libri liturgici ap
provati, con 1' esdusione, quindi, di ogni elemento estraneo, come ad 
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es. prefazioni, trattati scientifici introduttivi, note biografiche sui sin
goli autori, illusrrazioni, indici tematici, glossari, ecc. 

27. Sarebbe opportuno in un primo momento restringere un tale 
progetto al tempo « per annum », rimandando illavoro di compilazio
ne piu delicato per quanto riguarda l'Avvento, il tempo natalizio, la 
Quaresima e il tempo pasquale ad un secando momento. La possibi
lita di realizzare delle sezioni di un Lezionario per questi ultimi tempi 
lirurgici, di particolare e adeguata qualita, dipende dalla disponibilidt 
di reperire testi appropriati. 

28. La questione dell'uso di un ciclo biennale di letture sia bibliche 
che patristiche per 1' Officium lectionum necessita ancora di una ap
profondita riflessione, ma certamente non e di facile risoluzione per 
rutta una serie di motivi di ordine teologico-celebrativo, di disponibi
lita di risorse di persone esperte nel curare era l'altro le traduzioni, 
nonché economico. Percio, salvo qualche considerazione particolare e 
nel rispetto delle concessioni gia fatte, sembra meglio per il momen
to, nel caso che si volesse preparare un cosiddetto « Lezionario bis>> di 
testi ecclesiastici, concentrarsi sul progetto di un" unico ciclo annuale. 

29. La realizzazione di un tale progetto non e facile. In particolare un 
tale progetto non pub restringere i temí tratrati nei brani scelti tanto 
da disattendere 1' esigenza di coprire un' adeguata varieta di soggetti e 
di rispettare sia il contesto della celebrazione lirurgica sia la necessita 
di presentare nel corso del ciclo annuale l'intero mistero della salvez
za. Uno schema di letrure troppo circoscritto non sarebbe adeguato: 
ad es., uno che prenderebbe come unico tema dominante la preghiera 
personaJe, o il ruolo della Beata Maria Vergine e la devozione nei con
fronti di essa. 

30. Si dovrebbe normalmente anche evitare di limitare la scelta dei 
brani alle opere di un numero troppo ristretto di autori, o che si ras
somigliano troppo era di loro nello stile. 
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31. Un « Lezionario bis» proprio dovrebbe pero giustificarsi in qual
che modo per il farro che attenda piu specificamente alle tradizioni 
particolari e sarebbe piu narurale nel caso di quelle nazioni con una 
particolare tradizione patristica. 

V 

32. Come gia contemplato nella prassi degli anni postconciliari, la 
facolta di cui all' art. 162 dell' lnstitutio Generalis de Liturgia Horarum 
(cf. sopra n. 23), puo essere concessa in linea di principio anche alle 
famiglie religiose. 

33. In questo preciso caso, si potrebbe prevedere qualche attenuazio
ne del requisito di limitarsi per il Temporale a testi patristici, in parti
colare per le famiglie religiose piu antiche o che si ricollegano alla for
ma di vita degli ordini monastici o mendicanti, o che hanno un' am
pia tradizione letteraria e spirituale propria. 

34. Le scelte dovrebbero comunque rispettare il carattere della dome~ 
nica, primo giorno della sertimana, ottavo giorno, « primordialis dies 
festus», e «dies Domini)>.28 

35. I casi sarebbero cosi diversi tra di loro che si potrebbero difficil
mente formulare criteri generali oltre a quanto enunciato qui sopra 
nei nn. 24-31 e altrove nel presente documento. Pero l'eventuale atte
nuazione di cui al n. 33 non puo portare a scelte eclettiche, per cui si 
dovrebbe comunque badare ad assicurare una certa coesione interna 

28 Cf. 1 Cor 16, 2; Apoc 1, 10; S. AuGUSTINUS HIPPONENSIS, Epist. 55, 17: CSEL 34, 
188; CoNc. ÜECUM. VATIC. 11, Consdtutio de sacra Liturgia, Sacrosanctum Concilium, 
nn. 41, 106; IOANNES PAULUS PP. 11, Litt. Apost. Dies Domini, del 31 maggio 1998, in 
parric. nn. 8-18, 21-26, 34, 74-80: Acta Apostolicae Sedis 90 (1998) 713-766, in parcic. 
pp. 717-723, 725-729, 733-734, 758-762; Notitiae 34 (1998) 353-418, in partic. 
pp. 358-366, 368-372, 378-379,409-414. 
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nel Lezionario, in qualche modo analoga a quella di farro risultante 
dalla scelta predominante di testi patristici nell' editio typica della 
Liturgia Horarum. 

VI 

36. Del! e varíe letture ecclesiastiche sia presentato per 1' approvazione 
della Santa Sede sempre il testo in lingua originale, anche se non se 
ne prevede un diffuso uso licurgico. 

37. Nel caso di testi che si esprimono in lingue oltre al latino, al ca
scigliano, al francese, all'inglese, all'icaliano, al porcoghese, al tedesco, 
o al polacco, dovrebbe considerarsi procedura normale presentare an
che una traduzione nell'una o nell'alcra di queste lingue. Per evitare, 
pero, un sovraccarico di lavoro a chi e incaricato della preparazione 
dei testi, la Congregazione e disponibile a dispensare da questa esi
genza in casi parcicolari, specialmente per le lingue slave. 

38. Ad eccezione di quanto stabilito al n. 36, si presentino delle 
traduzioni in lingue moderne, redatte a norma dell'Istruzione 
Liturgiam authenticam, solo dopo l'approvazione da parte della 
Congregazione per il Culto Divino del << textus typicus ». Cosl si 
potra procedere in maniera piu efficiente a questa fase successiva, 
evitando lavoro inurile. 

39. Talvolta emerge la questione dei brani destinati ad essere ado
perati come letture, la cui versione originale si esprime in una !in
gua moderna che, pero, ha conosciuto dopo la redazione del brano 
in questione degli sviluppi tali che alcuni vocaboli o espressioni si 
discostano tanto dalle usanze attuali fino a renderne difficile oggi 
1' esatta comprensione. Chiaramente non tutee le differenze lingui
stiche rispetto alle abicudini moderne presentano dei problemi. 
Quando, invece, emergono delle difficolra, sono possibili una va
riera di soluzioni. La piu ovvia e quella di sostituire il brano in 
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qu€stione con un altro. Se le espressioni di difficile comprensione 
fossero numerase, quesr'ultima soluzione normalmente si impone. 
Nel caso contrario si puo tentare un delicato ritocco, sostituendo 
per 1' originale un' espressione pi u facilmente comprensibile. Tali 
interventi, a motivo dei molteplici rischi che corrono, debbono es
sere dettagliatamente segnalati alla Congregazione al momento di 
presentare i testi per 1' approvazione, e debbono considerarsi un ri
medio eccezionale. 

VII 

40. Conviene in questa sede segnalare alcuni punti che riguardano 
specificamente le procedure per 1' approvazione dei Propri liturgici 
delle famiglie religiose. 29 A motivo della somma importanza eccle
siale della celebrazione liturgica, e della corrispondente necessita di 
assicurare la massima integrita dei testi liturgici, in tale ambiro e 
opportuno ottemperare in maniera analoga a quanto stabiliro dal
l'Istruzione Liturgiam authenticam (128, a), b) perle traduzioni dei 
Propri delle famiglie religiose. In particolare spetta al Moderatore 
Supremo, con il voto del suo consiglio oppure del capirolo genera
le, di approvare ogni testo liturgico i:lestinato ad essere adoperato 
nella celebrazione liturgica in qualsiasi casa della famiglia religiosa, 
a prescindere dalla lingua. Si ricorda a questo proposito che le Con
ferenze dei Vescovi sono tenute ad una procedura secondo la quale 
si richiede un voto favorevole dei due terzi dell' assemblea plenaria 
dei Vescovi. 30 N el caso delle famiglie religiose, quindi, sarebbe con
veniente osservare rigorosamente delle procedure in qualche manie
ra equivalenti. 

29 S. CoNGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Instrucrio Calendaria particuiaria; CoN

GREGATIO DE CULTU DIVINO ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM, lnstructio Liturgiam 
authenticam, nn. 128-130: Acta Apostolicae Sedis 93 (200 1) 724-725. 

30 Cf. S. R.!TUUM CoNGREGATIO, lnsrrucrio lnter Oecumenici, nn. 23-31: ActaAposto
licae Sedis 56 (1964) 882-884. 
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VIII 

41. Si fa presente, inoltre, che al momento di presentare i testi alla 
Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti, e 
necessario fornirne tre esemplari dattiloscritti su carta bianca, forma
to A 4, non rilegati,31 accompagnati allo stesso tempo da un dischetto 
informatico contenente un testo rigorosamente identico. 

Roma, 27 giugno 2002 

San Cirillo d'Alessandria, 
Vescovo e Dottore del/a Chiesa 

Jorge A. Card. MEDINA ESTÉVEZ 

Prefetto 

Mons. Mario MAruNI 
Sotto-Segretario 

31 Cf. S. CoNGREGATIO PRO CULTU DIVINO, lnstructio Calendario particularia, n. 6: 
ActaApostolicae Sedis 56 (1964) 653. 
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MARTYROLOGIUM ROMANUM 
EX DECRETO SACROSANCfi CECUMENICI CONCILII VATICANI 11 INSTAURATUM 

AUCfORITATE IOANNIS PAULI PP. II PROMULGATUM 

EDITIO TYPICA 

Martyrologium Romanum, ad normam decretorum Constirucionis de Sacra Li
turgia recognirum, quo ditius fieret et clarius, iuxra adhorrationem Patrum CEcume
nici Concilii Vaticani Il, sanctitatem in mundo per opportuna exempla imitanda 
ex.imiorum virorum et mulierum Dei significarer, ad exsequendam instaurationem 
lirurgicam apparatum, hoc anno 2001 publici iuris facrum est a Congregatione de 
Culru Divino et Disciplina Sacramemorum in prima editione typica post Concilium 
celebratum, attentis animadversionibus et suggestionibus, quae ad rextum illum a 
Caesare Card. Baronía anno 1584 redacrum emendandum e sciemia historica et ha
giologica receptae.sint. 

Opus ad normam aniculis 23 Constitutionis Aposrolicae Sacrosanctum Con
cilium apparatum est, ut accurata investigado rheologica, historica et pastoralis 
singularum parrium Lirurgiae semper praecedat arque aperiat viam verae ac legi
timae p~ogressionis, quem ad finem Passiones praeserrim et Vitae Sanctorum iu
stae fidei historicae rationi reddendae erant. 

Relatione habita cum praecedentibus, editio haec peculiaria praebet demen
ta, quae sequuntur: 

- materia, sicut ceteri libri liturgici instaurad, ditata est opportunis Prae
notandis, ut aptius doctrina de sanctitate in oeconomia salutis et in vira Ecdesiae, 
de imitatione Christi in vira Sanctorum, índoles seu natura liturgica Manyrolo
gii, structura generalis et ardo lectionis textus exponantur, necnon brevi tractatu 
de pronuntiatione lunae, elogiis peculiaribus pro cdebrationibus mobilibus,lec
tionibus brevibus et orationibus ad ritum lectionis Manyrologii pertinentibus; 

- clarius Sancti et Beati dispositi sunt in elencho diei iuxta ordinem chro
nologicum, praemisso numero identificationis, qui per índices inventionem ex
pediat singuli nominis; 

- elogia Sanctorum Calendarii generalis Ritus romani oh peculiare mo
mentum eorum semper ur prima commemoratio diei exstant, typis maioribus 
aliis· exarata; 

- Beati a media usque ad nostram aetatem er Sancri omnes localis vel par
ticularis momenri asterisco quodam distinguuntur post numerum progredienrem 
identificationis addito; 

- ad modum appendicis inserrus est Index nominum Sanctornm et Beatornm, 
cum mencione n_umeri identificationis et anni obitus Ínter parentheses. 

Vendirio operis fit cura Librariae Editricis Vaticanae 

Rilegato in tela, pp. 776 €73,00 



MISSALE ROMANUM 
EX DECRETO SACROSANCfi CECUMENICI CONCILII VATICANI II INSTAURATIJM 
AUCfORITATE PAULI PP. VI PROMULGATUM IOANNIS PAULI PP. II CURA RECOGNITIJM 

EDITIO TYPICA TERTIA 

Missale Romanum, ad normam Constitutionis de Sacra Liturgia instauratum, 
quo dignius ad sacrum incruens Christi Redemptoris sacrificium celebrandum variis 
in temporibus anni Iiturgici, in memoriis Sanctorum et in diversis vitae ecclesialis 
occasionibus provideatur, iuxta adhortationem Concilii Oecumenici Vaticani 11 hoc 
anno 2002 a Congregatione de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum publici 
iuris factum est in tercia editione typica post Concilium celebratum, attentis ani· 
madversionibus Episcoporum peritorumque necnon documentis Aposrolicae Sedis, 
quae ad textum illum anni 1975 augenduin et ad variis emendationis vel ascriptionis 
necessitatibus obtemperandum recepta sint. 

Variationes ergo nonnullae inductae sunt cum praescriptis consiliisque pastoralis 
experientiae congruentes, ut variae necessitates Ecclesiae apte componantur. Relatione 
habita cum praecedenti, editio haec peculiaria praebet dementa, quae sequuntur: 

- ad Insritutionem Generalero Missalis Romani quod attinet, caput IX ex integro 
additum est de recte Missali necessitatibus populorum ab Episcopo apeando seu de 
inculturatione eiusdem in regionibus recentioris evangelizationis; 

- mutaciones quaedam titulorum rubricarumque inductae sunt verbis novorum 
librorum liturgicorum accommodarae; 

- in Missis Quadragesimae, iuxta antiquum morem lirurgicum, pro unoquoque 
die orario propria super populum inseritur; 

- in aependice ad Ordinem Missae Preces quoque Eucharisticae pro reconciliatio
ne, necnon formae variae Precis Eucharisticae peculiaris pro variis necessitatibus inveni
ri possunt; 

~ - Commune Bearae Mariae Virginis et Missae votivae in eiusdem Dei Genetricis 
honorem novis Missae formulariis ditantur; 

- variis in Communibus, in Missis pro variis necessitatibus ve! ad diversa dispo
sicis, necnon in Missis pro defunctis ardo orationum quandoque mutatus estad con
gruentiam textuum accuradus servandam; 

- in Commune Sanctorum additae sunt formulae plurimae pro celebrationibus 
Sanctorum in Calendarium Romanum Generalem Ínter annos 1976 et 2002 insertarum, 
Ínter quas Ss. Nominis lesu; S. losephinae Bakhita, virginis; S. Adalberti, episcopi et 
martyris; S. Ludovici Mariae GriJ?nion de Monfon, presbyteri; Beatae Mariae Virginis de 
Fatimá; Ss. Christophori Magallanes, presbyteri, et sociorum, martyrum; S. Rirae de 
Cascia, religiosae; Ss. Augustini Zhao Rong, presbyteri, et sociorum, martyrum; S. 
Apollinaris, episcopi et martyris; S. Sarbelii Makhlüf, presbyteri; S. Petri Iuliani Eymard, 
presbyteri; S.leresiae Benedictae a Cruce, virginis et manyris; S. Maximiliani Mariae 
Kolbe, presbyteri et martyris; S. Petri Claver, presbvteri; Ss. Nominis Beatae Virginis 
Mariae; Ss. Andreae Kim Tae-gOn, presbyteri, Pauli éhOOg Ha-sang et sociorum, marty
rnm; Ss. l.aurentii Ruiz et sociorum, martyrum; Ss. Andreae Diing l.ac, presbyteri, et 
sociorum, martyrnm; S. Catharinae Alexandrinae, virginis et martyris. 

Venditio operis 6t cura Librariae Editricis Vaticanae 

Iü/egato in Skivertex, dorso in pelle. pp. 1318 € 180,00 
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